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Abstract

Sinkende Mitgliederzahlen christlicher Religio-
nen flihren zu einem immer gréBeren Kirchen-
leerstand, der die Frage aufwirft, was mit den
betreffenden Gebauden geschehen soll. Die Pro-
blemstellung betrifft dabei jedoch nicht allein
die religiosen Gemeinschaften, sondern auch
die Stadtgesellschaften, da Kirchengebaude

als offentliche Raume — historisch wie heute —
eine groBe Bedeutung flir den Stadtraum und
das gesellschaftliche Zusammenleben besitzen.

Ich identifiziere dabei drei Qualitaten von Sakral-
raumen. Dazu zahlt einerseits der Kirchenraum
als Versammlungsraum im weitestgehenden
Sinne. Der zweite Aspekt eines Kirchenraums

ist der eines Akteurs im offentlichen Raum. Als
drittes Merkmal dient die Eigenschaft als Ort fiir
den Rickzug aus dem Alltagsgeschehen.

Die Arbeit wird von einem praktischen Teil be-
gleitet, in dem eine architektonische Ausfor-
mulierung meiner Anliegen getestet wird. Als
fiktives Versuchsobjekt dient die Kirche St. An-
ton von Padua im 10. Wiener Bezirk.

Der Horizont der Arbeit wird durch die Ak-
teur-Netzwerk-Theorie erweitert, die davon
ausgeht, dass innerhalb eines Systems alle Ele-
mente - menschliche sowie nicht-menschliche,
also auch Personen und Raume - interagieren
kénnen.






Abstract

Sinking numbers of members in christian
churches are - mainly - responsible for an
increasing amount of vacant churches. This de-
velopment raises the question what to do with
these buildings — even more as they occupy a
lot of space in our densifying cities. As churches
have had and still do have an important function
for the social fabric, the topic does not only con-
cern the church parishes but also a city’s soci-
ety.

Identifying three qualities of sacred spaces, |
take a closer look at churches as places of com-
munity building, as public spaces and as atmo-
spheric spaces of retreat.

The theoretical approach to these topics is ac-
companied by images of fictive interventions in
the church St. Anton of Padua in Vienna's 10th
district.

In the intention to broaden the view even further,
the acteur-network-theory serves to open up the
field of social interaction between human and
non-human beings, i.e. humans and space - in
this case the space in a church.



Die deutsche Sprache bietet keine flissigen Begriffe, die den weiblichen und méann-
lichen Akteuren gleichermaBen gerecht werden. Um eine angenehme Lesbarkeit zu
erreichen wurden, wo mdglich, geschlechtsneutrale Formen verwendet. In den an-
deren Féllen wurde die mannliche und die weibliche Form alternierend verwendet.

FuBnoten befinden sich vor dem Punkt, wenn sie sich nur auf den vorhergehenden
Satz beziehen. Ist die FuBnote nach dem Punkt gesetzt, bezieht sie sich auf den gan-
zen Absatz beziehungsweise auf den Textabschnitt bis zur vorhergehenden FuB3note.
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Dank an alle,
die mich bei dieser Arbeit unterstutzt haben

- sei es bewusst oder unbewusst.



Einleitung

Die dauerhaft prasente Frage nach Verdichtung
in den Stadten lasst den Blick schweifen auf der
Suche nach ungenutztem Raum. Nicht sofort
landet er auf den Gebauden, die zumindest dem
ersten Verdacht nach nur einmal pro Woche ge-
nutzt werden: den Kirchen.

Doch was spricht eigentlich gegen eine Aktivie-
rung dieses Potentials? Bei der Auseinander-
setzung mit der Thematik wird klar, dass es sich
um ein heikles Thema handelt. Ist es doch kein
Geheimnis, dass nur noch wenige Menschen re-
gelmaBig in den Gottesdienst gehen. Daruber-
hinaus kdnnen viele Menschen dieses Angebot
gar nicht nutzen, da sie nicht Teil einer bezie-
hungsweise der christlichen Glaubensgemein-
schaft sind. Obwohl ich selbst auch nicht (mehr)
Teil einer solchen Gemeinschaft bin, schleicht
sich beim Gedanken an einen totalen Wegfall
dieser Gebaude ein gewisses Bedauern ein.

Was koénnte eine zeitgemafBe Antwort auf die-
ses Bedauern sein? Mit dieser Frage beschaftige
ich mich in der Neuinterpretation einer Auswahl
von Qualitaten sakraler Gebaude - der Kirche
als Ort zur Versammlung, als 6ffentlicher Ort im
Stadtraum und als Ort des Riickzugs. Zwischen-
geschobene Traumereien eines neu gedachten
Stadtraums in der Antonskirche im 10. Wiener
Bezirk erganzen die theoretische Annaherung.

(11
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Die Thematik der Kirchenumnutzungen

Dieses Kapitel gibt eine Ubersicht iiber Kir-
chenumnutzungen. Es informiert tGber his-
torische Hintergrinde von Profanierungen.
AuBerdem wird ein Vergleich mit der Situation in
anderen europaischen Landern angestelit.

Der kontemporare Diskurs iiber Umnutzungen
ist gepragt von zahireichen unterschiedlichen
Standpunkten. Da sie alle ihre Berechtigung ha-
ben wiederholen sich die Diskussionen immer
wieder. Auf einige dieser Positionen wird hier
naher eingegangen. AbschlieBend stellt sich hier
noch die Frage, fuir wen Kirchengebaude uber-
haupt erhalten werden.

SchilieBlich wird die Kirche St. Anton von Padua
als fiktives Entwurfsobjekt und eine erste Ziel-
setzung fir dessen Umnutzung vorgestellt. Das
Gebaude wird im Verlauf der Arbeit immer wie-
der herangezogen, um Uberlegungen zu den
einzelnen Themen auszutesten und zu verdeutli-
chen.

[
L



Herz-Jesu Kirche. Uster. Schweiz.

Bilderabfolge der Sprengung des neogotischen
Baus im Jahr 1963. Die Kirche litt jedoch nicht
unter zu wenigen Besuchern, sondern musste im
Gegenteil einem gréBeren und moderneren Nach-
folgebau weichen.



Die Umnutzung von Kirchen - ein Uberblick

Schon die ersten Kirchengebaude im Friihchris-
tentum wurden mehrfach genutzt. Die geistli-
che und offentliche Doppelfunktion ergab sich
aus der guten Eignung der Gebaude als Ver-
sammlungsort. Doch auch Profanierungen wa-
ren in der Geschichte keine Seltenheit und der
Umgang mit den Gebauden eher pragmatisch -
auch in Osterreich.

Die Entwicklungen der letzten Jahre haben ge-
zeigt, dass immer weniger Kirchengebaude ge-
nutzt werden. Der wachsende Leerstand fuhrt
zur Frage ob betroffene Gebaude abgerissen
werden mussen oder umgenutzt werden kon-
nen. Daruber gibt es in den verschiedenen Re-
gionen Europas unterschiedliche Ansichten und
Umgangsweisen.

Da es durch eine unbedachte Umnutzung zu
Verletzungen religioser Gefiihle kommen kann,
gilt es eine Ethik der Umnutzungen zu finden.

nar
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Santa Sabina. Rom. ltalien.

Santa Sabina ist ein noch heute erhaltenes Vorbild einer friihchristlichen

Basilika. Sie wurde im 5. Jahrhundert erbaut.



Die Anfange des Christentums

Sakulare Nutzungen von christlichen Kirchen waren im Lauf der Geschichte viel
Ublicher als heute. Die Umsténde der Glaubensgemeinschaft in ihren Urspriingen
erklaren diese Mehrfachnutzungen.

Im Urchristentum - im 1. und 2. Jahrhundert — gab es noch keine Kirchengebaude.
Die christlichen Gruppierungen bildeten sich aus der Arbeiterklasse und litten unter
Armut und Verfolgung. Dem Bibelvers ,,Denn wo zwei oder drei versammelt sind auf
meinen Namen, da bin ich mitten unter ihnen.” (Mt 18,20) folgend bildet die
Gemeinde das Gotteshaus, nicht die Heiligkeit eines herausragenden Gebé&udes.
»The homeliness of one’s own house or the beauty oft he countryside take the place
of the holiness of a particular building with the holy altar and sacred sacrifices“i. Das
Hauptelement der Zusammenkdinfte bildete also damals das gemeinsame Mahl und
Hauskirchen waren die Norm. Die Dichotomie zwischen Alltagsleben und Religion
wurde erst spater — um das Jahr 250 in — Syrien entwickelt. Im Aufschwung der
Konstantinischen Zeit kam es dann zu immer prachtvolleren Gebauden: es entstand
der Bautypus der frihchristlichen Basiliken — als Weiterentwicklung friiherer Sakral-
und Profanbauten.

Ein Nachfolger Konstantins, Theodosius I., machte das Christentum im Jahr 380 zur
Staatsreligion des Romischen Reichs. Damit wurden die Basiliken auch zu
administrativen Gebauden. Trotz ihrer wachsenden Bedeutung dienten die
»,Gotteshduser® weiterhin auch so profanen Dingen wie dem Schlafen, Essen und
Trinken, dem Tanz und nattrlich als Versammlungsorte.2

Die Kirche Santa Sabina in Rom gehdrt zu den &ltesten erhaltenen frihchristlichen
Basiliken. Sie wurde zwischen 422 und 432 — zum Teil mit Spolien — erbaut und
vermittelt in ihrer Einfachheit einen Eindruck, wie die meisten frihchristlichen
Basiliken ausgesehen haben mussten. Sie gilt als Vorbild fir viele ihr nachfolgende
Kirchengebaude. 3

1 [Lohmeyer 1961] 104 in [Davies 1968] 4
2 [Davies 1968] 9-11
3 [Brandenburg et al. 2005] 167-176
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St.Petri. Moskau. Russland.

St.Petri wahrend kommunistischer Zeiten. Das Ge-
baude wurde mittlerweile wieder zu einer Kirche
rickgebaut und dient heute als Bischofssitz.



Profane Nutzungen im Lauf der Geschichte

Wie bereits erwahnt sind christliche Kirchen auch nach ihrer Etablierung noch
umgenutzt worden. Ursachen daflir waren Veranderungen in der Gesellschaft, meist
hervorgerufen durch Krisenzeiten — im Mittelalter etwa Kriege oder auch Epidemien.4

Haufig war aber auch einfach der Bedarf an Raum der Grund fiir eine sogenannte
~erweiterte Nutzung“. So kam es im Lauf der Geschichte aus unterschiedlichen
Grunden immer wieder zu Umnutzungen von Kirchen, die meist sehr pragmatischer
Ausdruck unmittelbarer Raumbedurfnisse waren.

In Folge dieser Haltungen gab es etwa Getreidelager in ehemaligen Kirchen. Die
sakrale Nutzung stand aber auch der 6ffentlichen Nutzung zu unterschiedlichsten
Zwecken nicht im Weg. So waren Theaterauffihrungen, Gerichtsverhandlungen,
staatliche Handlungen wie Krénungen aber auch einfache Ratsversammlungen in
Kirchenrdumen keine Seltenheit. Bekannt ist auch, dass die ersten Universitdten von
geistlichen Orden gegriindet wurden. Hier wurden die Kirchenrdume dann als
Unterrichtsrdume verwendet. Man kann also sagen, dass die Kirchenséle allein
aufgrund ihrer GroBe lange Zeit als Veranstaltungsraum fur jegliche Zwecke genutzt
werden konnten. Darunter fallen auch vergnugliche Veranstaltungen wie der Ball, der
noch wahrend Zeiten Elisabeths |. in der St. Paul's Kathedrale in London
stattgefunden hat. Das Asylrecht in Kirchen etwa hat aber auch zu einer einfachen
Wohnnutzung gefiihrt. Das Abhalten von Mérkten lasst darauf schlieBen, dass
Kirchen Uberdies erweiterter, Uberdachter &ffentlicher Raum waren. s

Wahrend des Kommunismus gab es in Osteuropa besonders kontroverse
Umnutzungen. So wurde etwa die Peter-Paul-Kirche in St. Petersburg nach ihrer
Verstaatlichung als Folge der Oktoberrevolution 1917 zunachst als Lager genutzt,
spater zu einem Schwimmbad umgebaut. Seit einigen Jahren wird die St. Petri Kirche
auch wieder als Kirche genutzt. Durch die — der urspriinglichen Funktion sehr weit
entfernte — Umnutzung wurde also der Erhalt des Gebaudes gesichert. Es kann heute
wieder in seiner urspringlichen Form dienen.s Der Vergleich mit der heutigen
Situation ist jedoch insofern schwierig, als die Grinde der gesellschaftlichen
Veradnderung andere sind und davon auszugehen ist, dass die Sakularisierung eine
dauerhafte Verédnderung der Gesellschaft darstellt. Trotzdem spricht dieses Beispiel
fur den Erhalt des Baukorpers.

4 [Wehdorn 2006] 21
5 [Pehnt 2011]
6 [Nohr 2006] 194

1.1.2[
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Vierkanter im ehemaligen denkmalgeschiitzten Klosterkomplex. Hainburg an der Donau. Osterreich.

Zwischenzeitlich Tabakfabrik, heute Kulturfabrik, Wohngebaude
und Shoppingcenter. Im Bild: Aushub fiir die Tiefgarage.
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Die Schwarzspanierkirche. Wien. Osterreich.

1787 unter Joseph Il. profaniert.
Heute ist nur noch die Fassade des Studierendenwohnheims original.



Geschichte der Profanierungen in Osterreich

Neben den ,laufenden“ Profanierungen, die aus eher pragmatischen Uberlegungen
der Raumgewinnung erfolgten, sind in der Geschichte Osterreichs zwei Wellen
auszumachen, in denen besonders viele Kldster und Kirchen aufgegeben wurden.

Bereits im 15. Jahrhundert hatte es eine rucklaufige Zahl an Ordensmitgliedern
gegeben. Im Mittelalter war es auBerdem ublich, kirchliches Vermdgen zur
Finanzierung von Kriegen zu verwenden. Aufgrund der Verluste in den osmanischen
Kriegen im 16. Jahrhundert war die kirchliche Situation also bereits geschwécht, als
zusétzlich noch die Hinterfragung des klerikalen Systems durch die Reformatoren
einsetzte. Die Folge waren KlosterschlieBungen aufgrund von Austritten und nur
wenigen Neueintritten. Die Anzahl der SchlieBungen war jedoch im Vergleich zum
Josephinismus eher gering.

Maria Theresia hatte im 18.Jahrhundert durch einige MaBnahmen - wie etwa das
Erfordernis einer kaiserlichen Zustimmung fir papstliche Erlasse - bereits den Weg
fur eine Schwéchung der Kirche bereitet. Als ihr Sohn Joseph II. 1764 Kaiser wurde,
hatte das Reich trotzdem noch fast 65 000 Ordensmitglieder — das historisch héchste
Verhdltnis von Geistlichen zur Bevolkerung. Der Klerus hatte jedoch nicht nur
zahlenmaBig einen hohen Einfluss, er hatte auch viele heute weltliche Amter inne.
Joseph wollte — wie zu dieser Zeit auch viele andere Herrscher in Europa - die
kirchliche = Vormachtstellung  auflésen.  Ein  deutliches  Zeichen  der
Machtdemonstration war auch, dass Joseph ohne der zu Regierungszeiten seiner
Mutter noch erforderlichen pépstliche Zustimmung handelte. Neben zahlreichen
Reformen erfolgte auf Josephs Geheil3 die Erhebung und Bewertung aller kirchlichen
Gebaude und deren teilweise Auflassung 7 - ein Punkt, der im Zuge der Diskussion
Uber sinnvolle Nachnutzungen heute wieder gefordert wird. Von den 2163 Kléstern,
die 1770 gezéhlt wurden, wurden etwa ein Drittel als dem Allgemeinwohl nicht-
dienlich eingestuft und aufgehoben. Parallel kam es zu einer Pfarrneuordnung. In der
Folge wurde eine unbekannte, hohe Zahl an Kirchen und Kapellen sakularisiert.
Gleichzeitig wurden jedoch mehr Kirchen neu errichtet, als vorher aufgehoben
worden waren.s Die Profanierungswelle in der Josephinischen Zeit ist also eher als
eine Zeit der Umverteilung und des Klostersterbens zu betrachten.

Die Auswirkungen der Josephinischen Reformen reichten bis in die Anfange des 19.
Jahrhunderts. Generell wurde die kirchenpolitische Haltung bis zu den Weltkriegen
weitergeflhrt. Nach zahlreichen Zerstérungen kam es nach dem 1. Weltkrieg

7 [Wehdorn 2006] 21
8 [Wehdorn 2006] 22
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Laienkirche in der Kartause Mauerbach. Mauerbach bei Wien. Osterreich.

Der Einbau mehrer Ebenen fir die Nutzung als Spital ist noch heute sichtbar.



besonders in den Stadten zu groBem Engagement beim Wiederaufbau von
beschadigten Kirchen, andernorts waren sie dem Verfall ausgeliefert. Unter den
Nationalsozialisten kam es schlieBlich erneut zur Inbesitznahme und starken
Zerstdrungen von kirchlichem Kulturgut. Auf diese Zeit ist die Auflassung von etwa
120 Kirchen und Kapellen zurickzufihren.o

Arten der Nachnutzung in der Geschichte

Den Profanierungen folgten nicht immer auch Umnutzungen. Haufig wurden frei
gewordene Sakralbauten durch andere Orden Ubernommen bzw. ungenutzte
Klosterkirchen zu Pfarrkirchen deklariert. Der Grund fir die Profanierungen war dabei
zumeist ein finanzieller. Dies ist auch der Grund, warum in Wien und anderen
gréBeren Stadten heute weniger Umnutzungen von Kirchen sichtbar sind als im
landlichen Raum: Die meisten Geb&dude wurden schlicht abgerissen um flir profane
Neubauten Platz zu schaffen. Einige wenige konnten fiir Amter oder soziale Zwecke
genutzt werden. So fand etwa das k.k. Versatzamt der Kirche (und des Klosters) St.
Dorothea im 1. Bezirk eine Unterbringung. Das Gebdude wurde Ende des 19.
Jahrhunderts schlieB3lich trotzdem abgerissen.

Auch im Josephinismus gab es schon das Problem der geeigneten Nachnutzung von
Sakralbauten. Daher entschloss man sich den Erwerb durch nichtkirchliche Dritte zu
erleichtern und machte beispielsweise den Kauf unabh&ngig von der Religion
mdglich — ausgenommen waren die Juden. AuBerdem wurden die Sakralbauten als
ideale Produktionsstatten angepriesen. So wurde etwa das Franziskanerkloster in
Hainburgio zu einer staatlichen Tabakfabrik, in der die Kirche als Lager diente. In
Drosendorf wurde eine Romanische Kirche zu einem Geféngnis umfunktioniert — eine
Nachnutzung wie sie sonst haufiger in KIdstern anzutreffen war. Kulturelle Nutzungen
waren auch in der Josephinischen Zeit schon eine beliebte Art der Umnutzung. So
wurde etwa die Kapuzinerkirche in Braunau in ein Theater umgewandelt. Kleinere
Kirchen und Kapellen wurden haufig an Privatpersonen verkauft und in der Folge
zumeist zu Wohnzwecken, auf dem Land auch als Lager genutzt. Die Klosterkirche
HI. Leonhard der Dominikanerinnen in Graz wurde dabei zu einem Mehrfamilienhaus
umgebaut. Als letzte Nutzungsmoglichkeit blieb noch das Lager. Wenn auch dies
keine Option war, wurde die Kirche abgetragen und die Baumaterialien verkauft.11

9 [Wehdorn 2006] 23
10 [ORF 2014]
1 [Wehdorn 2006] 23f
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Kirchenumnutzungen und Profanierungen heute

Im Bericht des Europarats aus dem Jahr 1989 12 wurde bereits ein hoher
Kirchenleerstand fiir GroBbritannien und die Niederlande, aber auch fir Spanien,
Frankreich und Iltalien und fir Jugoslawien diagnostiziert. In den ehemaligen
kommunistischen Landern wird dabei ebenso mit einer zu geringen Anzahl an
Kirchenmitgliedern gekdmpft wie in den westeuropéischen Staaten. Auf die Griinde
dieser Entwicklung soll in dieser Arbeit nicht tiefer eingegangen werden, als dass ein
»RUckzug ins Individuelle® 13 im Rahmen einer fortschreitenden Sé&kularisierung
festzustellen ist. Dabei hat es die Lander, in denen sich die Kirche ohne Kirchensteuer
finanzieren muss, — die Niederlande, GroBbritannien, Frankreich und Italien — friiher
und harter als andere Europaische Staaten getroffen und vermutlich gibt es in diesen
Landern auch daher einen pragmatischeren Umgang mit den Kirchengebauden.

Diese Situation hat zu teils massiven baulichen Eingriffen und manchmal
fragwirdigen Nutzungskonzepten gefuhrt. Geleitet wird die Debatte um
Profanierungen notwendigerweise durch die Frage nach der Funktion. Diese hat sich
im letzten Jahrhundert jedoch immer wieder gedndert. Die Debatte um den
modernen Kirchenbau ist vergleichbar mit der der Nachkriegszeit und préagt auch die
heutige Diskussion um die Umnutzungen von Kirchen. Interessant ist, dass gerade
diese Gebdude am starksten von der Aufgabe bedroht sind. Sie erfahren aufgrund
ihrer oft etwas nichternen Multifunktionalitdt weniger Wertschitzung als etwa
historisierende Gebdude. 14

Trotz der Relevanz von Fachmeinungen ist es laut der schweizerischen
Denkmalpflegerin Eva Schéfer ausschlaggebend, dass die Funktion nicht hinter
baulichen, gesellschaftlichen und denkmalpflegerischen Thematiken zurlicksteht 1s.
Ist dies nicht der Fall, droht eine mangelnde Akzeptanz der neuen Nutzung, was das
Gebdude wiederum vor der Problematik der unzureichenden Auslastung stellt.

12 [Council of Europe 1989]
13 [Matzig 1997] 12
14 [Schéafer 2011] 232

15 [Schafer 2016]



Arten der Umnutzung: Kirchlich / Offentlich / Privat

Wie bereits erwéhnt, gibt es sehr unterschiedliche Herangehensweisen an die Art
und Weise der Umnutzung von Kirchen. Der Theologe und Philosoph Andreas Nohr
macht dabei ,,weiche” und ,harte” Falle aus und betont damit noch einmal, dass es
Umnutzungen gibt die addquater erscheinen als andere.

Eine kirchliche Umnutzung besteht entweder aus dem Verkauf an eine andere
christliche Glaubensgemeinschaft oder aus der Offnung der Kirche gegeniiber einem
erweiterten Personenkreis durch ein adaptiertes Angebot. Damit sind Angebote wie
die der Citykirche gemeint, auf die im Verlauf der Arbeit noch naher eingegangen
wird. Doch auch Mischnutzungen - die abwechselnde Nutzung als Gottesraum und
als profaner Versammlungsraum im weitesten Sinn — konnen funktionieren. Die
Anwesenheit bzw. die Adaption religidser Symboliken missen dann aber - je nach
Situation - sowohl die Gemeinde als auch die Mieter tolerieren.

Offentliche Umnutzungen lassen sich durch die Trégerschaft durch eine
nichtkirchliche, 6ffentliche Organisation charakterisieren. Dazu gehdren
geschichtlich betrachtet eher pragmatische Adaptionen von Kirchen als Lagerraume,
Kasernen und Armenhduser aber auch - in unserem Kulturkreis eher den heutigen
Vorstellungen entsprechend — als Museen und Bibliotheken. Die heutige 6ffentliche
Nutzung geschieht meist als kulturelle Nutzung durch den Staat: Museen,
Bibliotheken und Konzertsale funktionieren gut. Auch hier stellt sich die Frage nach
dem Umgang mit religiéser Symbolik.16

Der Verkauf an Privatpersonen gilt hingegen als problematisch. Dabei spielen bei
historisch bedeutsamen Objekten denkmalpflegerische Befurchtungen vor zu
starken Eingriffen in den Bestand eine Rolle. Hauptgrund fir den eher selten
vorkommenden Verkauf an Privatpersonen ist aber, dass Kirchen als 6ffentliche
Gebdude gedacht und errichtet wurden. Selbst wenn die neue Nutzung als
offentlicher Ort konzipiert ist — so wie etwa bei einem Restaurant oder einer
Sportstatte — verliert sie diesen Charakter als 6ffentlicher Raum. Davon abgesehen
findet bei einer offentlichen Nutzung durch private Trédger zumeist eine
Kommerzialisierung statt. Dieses Konzept wirkt dem urspriinglichen Charakter von
Kirchen als Zufluchtsort weiter entgegen.17

SchlieBlich bleibt zu erwdhnen, dass auch durch die profanste Nutzung die
Bedeutungszuschreibung einer Kirche als religiéser Ort nicht abgelegt werden kann.

16 [Nohr 2006] 177ff
17 [Stlickelberger 2016]
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Dreifaltigkeitskirche. Abriss der Innenausstattung.

Dreifaltigkeitskirche. Minster. Deutschland.

Umbau der ehemaligen katholischen Pfarrkirche zu einem Wohn- und Birohaus.



Osterreich im Europiischen Kontext

Osterreich ist vom Problem des Kirchenleerstands bisher nur teilweise betroffen.
Auch die Fachdiskussion ist noch nicht sehr weit gediehen: die Problematik wurde
erstmals 2012 bei einem Kulturgesprach im Offenen Kulturhaus in Linz
aufgenommen. Innerhalb der Pfarren steht man teilweise schon vor dem Problem
des Leerstands, es mangelt — wie auch im restlichen Europa — an einer koordinierten
und einheitlichen Umgangsweise.1s

Die Haltung bezlglich Umnutzungen lasst sich als eher konservativ bezeichnen. Die
Problematik wird, obwohl sie in naher Ferne absehbar wird, eher verschwiegen:

»Dass aber die evangelischen und katholischen Pfarren sowie die katholischen
Ditzesen von der Sorge getragen werden, wie sie die vielen derzeit noch kirchlich
genutzten Immobilien weiter erhalten sollen, ist fir Denkmalpflegerinnen ein offenes
Geheimnis.“19

In der Dibzese Wien wird dabei der Abriss einer Profanierung vorgezogen-o. Linz und
Oberosterreich gelten in ihrer Haltung als liberaler 21, was man auch an der Initiative
der ersten Tagung zur Thematik erkennen kann. Hier — teilweise aber auch in anderen
Bundesldandern - gibt es zahlreiche Profanierungen. Die aus neuerer Zeit
beschréanken sich jedoch im GroBen und Ganzen auf kulturelle Nutzungen.

Umgang und Haltungen in anderen européischen Landern

In Deutschland ist das Problem der Umnutzungen im Vergleich mit England und den
Niederlanden eher gering. Stellt man den relativ groBen Gebaudebestand, der durch
den Bauboom in der Nachkriegszeit entstand, den stark sinkenden Mitgliederzahlen
der christlichen Kirchen gegentiber, so werden immer noch relativ wenige Kirchen
abgerissen oder umgenutzt. Auch der tatsachliche Leerstand ist vergleichsweise
gering.22 Am starksten betroffen sind die Gebaude der Nachkriegsmoderne. lhnen
wird eine schlechte Bausubstanz, Uberdimensionierung oder auch ihre Konzeption
als Mehrzweckraum zum Verhangnis. 23

18 [Knall-Brskovsky 2013] 325f
19 [Knall-Brskovsky 2013] 327
20 [Gnilsen 2016]

21 Gesprach mit Alexander Jochl
22 [Duttweiler 2011] 196

23 [Haepke 2013] 27
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Umnutzung zum Supermarkt. Westbourne. UK.

Der ‘Tesco Express Store hat in einer ehemaligen Methodistenkirche ungenutzten
Raum vorgefunden und fiir seine kommerziellen Zwecke angepasst.
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In England gibt es zwar auch eine eher pragmatische Herangehensweise, doch lauft
der Prozess hier relativ koordiniert ab: Die Di6zesen missen selbst eine Nachnutzung
fur leerstehende Kirchen finden, werden dabei aber vom Advisory Board for
Redundant Churches beraten. Die Vermarktung findet weiter durch eine Agentur
statt. Findet man keine geeignete Nachnutzung, wird das Geb&ude abgerissen oder
an einen Churches Conservation Trust Gbergeben. 24

Die Niederlande werden in ihrer Vorreiterrolle in Sachen Umnutzungskonzepte
einerseits als Vorbild betrachtet. Andererseits ist auch eine gewisse Reumditigkeit
gegenuber wenig angemessenen Nutzungen zu erkennen. Wéhrend man in der DDR
in den 1970er Jahren, wie auch heute noch, kircheneigene und kulturelle Nutzungen
bevorzugte, begann man in den Niederlanden schon sehr frih damit, privates
Wohnen, kommerzielle Nutzungen und - etwa in Amsterdam - auch Biros in
ehemaligen - vor allem historistischen — Kirchen unterzubringen. Das Ergebnis waren
einige sehr aufsehenerregende Umnutzungen, wie Diskos, Restaurants und
Supermarkte. Nutzungen durch fremde Glaubensgemeinschaften — auch durch
Muslime — hat es in den Niederlanden bereits in den 1970er Jahren gegeben. 25 Die
notgedrungen sehr kleinteilige Wohnnutzung in ehemaligen Kirchen fuhrt jedoch zu
einer fraglichen Qualitdt — sowohl des Bestands als auch der Wohnungen, die
schlieBlich entstehen. Kommerzielle Nutzungen bergen die Gefahr, religiose Geflihle
zu verletzen. AuBerdem wird der vormals 6ffentliche Kirchenraum so zu einem Raum
des Konsums.

Vergleicht man die Haltungen, die in der Verdffentlichung Kirchenumnutzungen - Der
Blick aufs Ganze der Zeitschrift kunst und kirche im Jahr 2015 publiziert wurden mit
denen, die in den Beitrdgen der Osterreichischen Zeitschrift fur Kunst und
Denkmalpflege (OZKD) 3/4 aus dem Jahr 2013 veréffentlicht wurden, so wird klar,
dass die Schweiz in ihren Ansichten deutlich fortschrittlicher ist als Osterreich. Die
Aussage des Basler Bischofs Uber Kirchenumnutzungen - vergleiche Kapitel 1.2.2 -
stutzt diese Beobachtung.

Trotz allem Pragmatismus in der Nutzungsfindung hat die Herangehensweise in
GroBbritannien und den Niederlanden viele Gebdude vor dem Abriss bewahrt. Doch
obwohl hierzulande ein Bewusstsein fir Fehlentscheidungen vorhanden ist, scheint
man wenig aus den Erfahrungen dort lernen zu wollen.

24 [Wehdorn 2006] 71f
25 [Schafer 2011]
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Elisabethkirche. Aachen. Deutschland.

Raum-im-Raum Prinzip als Zwischennutzungskonzept im Hotel Total. In den
Holzkuben befinden sich Hotelzimmer. Mittig fanden in der Zwischennutzungs-
phase verschiedene Veranstaltungen statt, wie etwa gemeinsame Essen.



Aus Fehlern lernen

Da es Umnutzungen — in dhnlichem Kontext wie heute im restlichen Europa — bereits
in den Niederlanden und der DDR bereits in den siebziger Jahren gegeben hat, lage
der Gedanke nahe von diesen Beispielen zu lernen. Die Erfahrungswerte aus den
Niederlanden - Probleme mit der Art der Umnutzung und mit der baulichen
Veranderung oder auch mit dem vorzeitigen Abriss — werden in der gegenwartigen
Umnutzungspraxis in Deutschland jedoch ignoriert. Es ist eine gewisse Unsicherheit
vorhanden, die dazu fuhrt, dass noch heute &hnlich Fehler gemacht werden wie in
den Niederlanden in den 70er Jahren. Dies hat zur Folge, dass Kirchengeb&ude
abgebrochen oder verkauft und verschiedensten - teilweise unpassenden -
Umnutzungen zugefiihrt werden. AuBerdem wird auch der Empfehlung zu einer
Ubergreifenden Inventarisierung der leerstehenden Kirchen nicht nachgekommen.
Das Ergebnis ist eine bereits Jahrzehnte andauernde Diskussion mit immer
wiederkehrenden Themen und Argumenten von Fachleuten verschiedener
Disziplinen. 26 Dabei missen immer wieder aufs Neue wirtschaftliche,
denkmalpflegerische, soziologische und natirlich kirchliche / theologische Bedenken
bertcksichtigt werden.

In Osterreich zeichnet sich derzeit kein anderes Bild ab, sofern man hier — mit
Ausnahme von der Diézese Linz — Uberhaupt von einem Bewusstsein und einer
relevanten Diskussion der Thematik sprechen kann.

Ethik der Umnutzungen

In den Niederlanden hat man sich dazu entschieden, keine Nutzungen mehr zu
forcieren, die dem Ansehen der Kirche schaden kénnen. Hier soll der Abbruch
bevorzugt werden. Dies entspricht einem Rickschritt, war dies doch schon in den
1970er Jahren die bevorzugte Vorgehensweise.27 Kirchengebaude aufzugeben muss
jedoch kein Zeichen der Schwéche sein. Ein wirdevoller Weg, sich von den
Gebduden zu I6sen und sie abzugeben kann auch als christliche Tugendhaftigkeit
betrachtet werden. Er erfordert aber auch einen achtsamen Umgang von allen
Beteiligten. Dabei ist fraglich, ob der Abriss von Kirchen wurdevoll ist.

26 [Schafer 2011]
27 [Schafer 2011] 232-233
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Martinikirche. Bielefeld. Deutschland.

Das Restaurant GliickundSeligkeit hat in einer ehemaligen Kirche Raum gefunden.
Die Namensgebung kann als recht provokant empfunden werden.



Standpunkte zu Kirchenumnutzungen

Kirchenumnutzungen sind mit einer hohen Emo-
tionalitat verbunden. Konterkarierende Nutzun-
gen kdnnen religiose Gefiihle verletzen.

Daher sollen im Folgenden einige Standpunkte
dazu erlautert werden. Ziel ist, die Befluirchtun-
gen verschiedener Parteien im Diskurs ken-
nenzulernen - obgleich die Standpunkte nicht
generalisiert werden konnen und der Uberblick
bei Weitem nicht umfassend sein kann. Es wird
hier aus der Schweizerischen 6kumenischen
Zeitschrift kunst und kirche, die sich mit zeitge-
nossischer Kunst und Architektur auseinander-
setzt, zitiert. Es werden also eher progressive
Ansichten dargestellt.

Die Auseinandersetzung mit diesen Aspekten
wirft schlieBlich die Frage auf, wem die groB3e
Zahl an vorhandenen Kirchengebaude eigentlich
gehoren und fur wen sie erhalten werden sollen.

1.2
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Theologisch

Abgeleitet von der friihchristlichen Pramisse ,Wo zwei oder drei in meinem Namen
versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen.“ (Mat 18/20) ist die theologische
Sichtweise von Sakralitat nicht 6rtlich gebunden: Die Gegenwart Gottes ist nie von
einem Gebaude abhangig. Kirchen sind Ausdruck des Glaubens, aber nicht Glaube
selbst 28 . Jedoch muss die theologische Betrachtung konfessionsbezogen
unterschieden werden. So kennt die katholische Kirche einen geweihten Raum, der
an sich heilig ist. Im evangelischen Glauben kann ein Raum nur aufgrund der
gottlichen Prasenz, um die im Gottesdienst gebetet wird, heilig sein. Geweihte
Gegenstande oder Personen gibt es nicht, Heiligkeit besteht eher in der
Unterscheidung vom Alltéglichen. Als das nicht-Profane — als Heterotop — kann dann
aber wiederum ein Kirchengebdude betrachtet werden.

Far die Umnutzung von Kirchen resultiert — unabhéngig von der Konfession — die
Frage, ob die umgenutzte Kirche weiterhin als Heterotop erkennbar sein soll oder zu
einem alltdglichen“ Geb&ude profaniert werden soll. AuBerdem werden Kirchen als
rituelle Orte, als Orte der Liturgie, betrachtet. Bei einer Umnutzung muss auch
entschieden werden, ob diese Ausrichtung zerstért wird oder zumindest die
Moglichkeit zum dahingehenden Rickbau erhalten werden soll. Ein dritter Aspekt,
der fur die evangelische Kirche schon von Beginn und fur die katholische Kirche seit
dem 2. Vatikanischen Konzil ausschlaggebend ist, ist die Kirche als Raum der
Predigt, also der Verkiindigung. Dies impliziert eine Umnutzung zu einem Ort der
Vermittlung und zur Reflexion. Ebenso ist schlieBlich die Kirche als Ort der
Gemeinschaft verankert und sollte — im Fall einer Umnutzung — diese Eigenschaft als
Ort der Versammlung behalten. Als Gemeinde kénnen hier aus theologischer
Sichtweise durchaus auch nur kurzzeitig bestehende und nichtchristliche
Gemeinschaften anerkannt werden.29

Ziel einer Umnutzung sollte aus theologischer Sicht folglich die konsequente Nutzung
einer ehemaligen Kirche als Versammlungsort und Lebensraum innerhalb einer
heterogenen Gesellschaft sein. AuBerdem wird hier auch Wert auf die Kirche als Ort
der Reflexion und Bildung Wert gelegt.

28 [Wehdorn 2006] 15
29 [Pluss 2015]



Kirchlich

Weder die katholische noch die evangelische Kirche betrachtet ihre Kirchenbauten
als unwiderlegbar sakrale Gebaude. Im Urchristentum war der Versammlungsort —
auch aufgrund der &duBeren Umstande der Verfolgung — noch egal. Erst im
4.Jahrhundert begann die Uberhdhung durch monumentale Kirchenbauten, welche
immer starker zu geheiligten Gotteshdusern wurden.zo Eine geweihte katholische
Kirche kann so heute nur noch aus ,schwerwiegenden Griinden” fiir profan erklart
werden 31. Die protestantische Kirche hingegen betrachtet ihre Rdumlichkeiten gar
nicht erst als geheiligt. Bereits Martin Luther duBerte dies: ,,Wir heiBen unBere kirchen
Gotts heuBer umb unBer dinstlichen wergk willen, und das wir Gott drinnen dienen,
und nicht von dem hern, das dehr drinnen wohne und regire“s2.

In den letzten Jahren haben sich die Grenzen zwischen den Konfessionen etwas
verwischt und zum Konsens geflihrt, dass Kirchen besondere Raume, Orte der
Besinnung sind 33. Eine einheitliche kirchliche Sichtweise kann es weder innerhalb
der evangelischen noch der katholischen Kirche geben. Zunéchst einmal gibt es
keine befugte Person, die diese Sicht vertreten kénnte. AuBerdem sind die
Rahmenbedingungen bei jedem Kirchengebdude anders. Thematiken wie die Lage
der Gemeinde oder auch die Eigentumsverhaltnisse fiihren zu groBen Unterschieden.
Dabei kommt aber auch die Frage nach der Zukunft der Kirche auf: Reformierungen
beeinflussen auch die Diskussion um die Nachnutzung. Vorstellbare Konzepte
wurden bereits in verschiedenen kirchlichen Publikationen dargestellt. So gibt es
etwa eine Arbeitshilfe der Katholischen Bischofskonferenz und eine Handreichung
zur Nutzung und Umnutzung von Kirchengebduden der Evangelischen Kirche
Deutschland. In Osterreich gibt es keine Leitlinien. Der Konsens innerhalb dieser
Publikationen ist, dass kirchennahe oder kulturelle Nutzungen dem Verkauf oder
Abriss vorzuziehen sind. Man sieht damit eher die Trauer um einen Verlust als die
Moglichkeiten neuer Perspektiven flr die Geb&ude. 34

Betrachtet man jedoch das Selbstversténdnis der Kirchen n&her, so kommt man
zurlick zu dem Schluss, dass Kirche eigentlich ein qualitativer Begriff ist, kein
raumlicher. Eine Kirche braucht ein Gebdude, jedoch ist unwichtig, welches Gebaude
das ist. Das Fazit ist also, dass aus kirchlicher Sicht kein Kirchengeb&dude gehalten
werden muss.3s Radikal betrachtet gibt es aus kirchlicher Sicht also auch keine
Unterschiede zwischen den verschiedenen Gotteshdusern: man koénnte den
Stephansdom in Wien genauso umnutzen wie jede leerstehende Kapelle auch.

30 [Jaggi 2011] 23
31 [Struck 2008] 40
32 In [Jaggi 2011] 24
33 [Jaggi 2011] 27
34 [Keller 2015] 4

35 [Keller 2015] 7
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Al-Nour-Moschee. Innenraum.

ﬁy; ;.

Al-Nour-Moschee. Hamburg. Deutschland.

Uber einen Umweg ist die Moschee heute in einer ehemaligen Evangelischen Kirche untergebracht:
Das Gebé&ude war zundchst an einen Investor verkauft worden, der dort einen Kindergarten unter-

bringen wollte. Als der Investor das Gebaude weiterverkaufen wollte, fand sich nach einigem Zdégern
als Kaufer die Al-Nour- Gemeinde.



Jedoch ist die Praxis weit entfernt von der Theorie. Und auch die Méglichkeiten zur
Umnutzung sind relativ begrenzt: es gibt eine Art ,Auflagenkatalog” von Seiten der
Kirche. So hat sich in Deutschland etwa die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen
(ACK) der 6kumenischen Zusammenarbeit verschrieben. Im Rahmen des 25.
Evangelischen Kirchenbautages ist dabei das Maulbronner Mandat entstanden, ein
Leitfaden zum Umgang mit leerstehenden Kirchenses. Hier wird vorgesehen, dass
zunachst die profanen Gebaude einer Gemeinde verkauft werden. Erst im &uBersten
Fall ist die Stilllegung einer Kirche vorgesehen. Eine Weitergabe an Mitglieder der
ACK ist aber auch moglich. Die Mdglichkeit der Weitergabe einer ehemaligen Kirche
an eine nichtchristliche — etwa eine muslimische — Glaubensgemeinschaft wird dort
gar nicht erst erwahnt 37.

Wie bereits angedeutet sind die Haltungen personenabhdngig und wohl auch von
den Umstanden im jeweiligen Land beeinflusst. Wahrend der Wiener Kardinal
Christoph Schénborn 2011 bei der Schenkung der Ottakringer Pfarrkirche an eine
serbisch-orthodoxe Gemeinde noch beruhigte, dass in Wien keine Gottesh&user
entweiht oder verkauft wiirden 3s, zeigte sich der Baseler Bischof Felix Gmur bei der
Besichtigung einer Ausstellung uber Kirchenumnutzungen auch tUber sehr profane
Nutzungen wie eine Autowerkstatt sichtlich unerschrocken. Er empfindet die
Multifunktionalitdt von Kirchen als ,groBartig. [...] Es zeigt, dass die Leute ihre
Religiositat anders leben. Und ich kann traurig sein oder ich kann das als Chance
sehen. Und jetzt gehen wir raus aus dieser Kirche. Vielleicht wurde in der
Hochkonjunktur mit Kirchenbauten auch Ubertrieben — wie in vielem anderen®ss. Nur
die Ubernahme durch eine muslimische Glaubensgemeinschaft findet auch der
Basler Bischof nicht in Ordnung. Er betrachtet sie als eine Eroberung des christlichen
Glaubens.

Die unterschiedlichen Ansichten zu passenden Umnutzungskonzepten wurden bei
der Umnutzung einer ehemaligen Kirche zu einer Moschee sichtbar 40. Dieser so
nicht vorhergesehene Fall wurde Uber einen Umweg mdglich: die Kapernaumkirche
in Hamburg war bereits in den 90er Jahren an einen Privatinvestoren verkauft
worden, aufgrund von Leerstand stark verfallen und sollte schlieBlich weiterverkauft
werden. Als Kaufer fand sich die islamische Al-Nour Gemeinde aus der Hamburger
Innenstadt, die bis dahin in einer wenig reprasentativen ehemaligen Tiefgarage
zuhause war. 41

36 [Evangelischer Kirchbautag 2005]
37 [Nohr 2006] 150

38 [Vienna Online 2011]

39 [SRF 2016]

40 [K&rs 2015] 56

a4 [Heimbach 2013]
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Denkmalpflegerisch

Da Kirchen —aufgrund ihrer hohen Bedeutung durch alle Epochen — als Beweisstlicke
der westlichen Kultur gelten, sind viele von ihnen bereits in Denkmalinventaren
aufgenommen und geschitzt. Als Richtlinie zum denkmalpflegerischen Vorgehen
kdnnen die Leitsatze der Denkmalpflege der Schweiz gelten. In Deutschland gibt es
darlber hinaus denkmalpflegerische Positionspapiere, in denen etwa eine Mediation
zwischen allen Beteiligten gefordert wird.

»Die Substanz des Denkmals hat Vorrang vor den heute geltend gemachten
Bedurfnissen, die haufig einem kurzfristigen Wechsel unterworfen sind“42. Die
Eingriffe sind also mdglichst gering zu halten. Bei diesen Zielen stellen die
RaumgréBe, die Belichtungseigenheiten und das Raumklima groBe
Herausforderungen. Auch technische Anpassungen wie Haustechnik, Statik und
Brandschutz sind ohne Eingriffe im Bestand nur schwer zu bewerkstelligen. Es hat
sich gezeigt, dass Umnutzungen am gelungensten sind, wenn sie nicht zu kleinteilig
und nicht zu intensiv sind. Alt und Neu sollten nach denkmalpflegerischen
Grundséatzen immer differenzierbar bleiben.43

»Die angestammte Nutzung stellt einen Wert dar, der nicht ohne wichtige Griinde
aufgegeben werden sollte. Neue Nutzungen missen sich am Denkmal orientieren®s4.
Die Nutzung eines Denkmals sollte dazu beitragen, seine Erhaltung zu finanzieren.
Schwierig wird es jedoch, wenn die Nutzungswahl durch diesen 6konomischen
Druck beeinflusst wird. Schwierig ist auch die Definition einer geeigneten Nutzung.
Ziel sollte sein, eine dauerhafte Nutzung zu finden, um sogenannte
Kaskadenumnutzungen zu verhindern. Diese immer wieder wechselnden Nutzungen
schaden dem Denkmal. Genauso verhdlt es sich mit zu intensiven - also zu
kleinteiligen und privaten - Nutzungen.ss

Trotz aller denkmalpflegerischen Beflirchtungen hat die Umnutzung einer Kirche
schon oft geholfen, ihren Abriss zu verhindern. Die Schweizer Denkmalpflegerin Eva
Schéafer bemangelt trotzdem die fehlende Inventarisierung des Bestandes - so wie
sie in Osterreich in Josephinischer Zeit bereits einmal stattgefunden hat — und die fiir
einen koordinierten Prozess der Umnutzungen Voraussetzung ist 46. Bedroht sind die
Gebaude aus der Nachkriegsmoderne, deren bauhistorischer Wert haufig verkannt
wird. Sie ricken derzeit langsam in den Fokus. Um die historische Substanz zu
wahren, empfehlen sich reversible Einbauten, die das Denkmal nicht unnétig
angreifen, wie etwa Raum-im-Raum Konzepte.

42 [EKD 2007]

43 [Schafer 2015] 10
44 [EKD 2007] 3

45 [Schafer 2015] 12

46 [Schafer 2015] 9



Volkswirtschaftlich

Ricklaufige Mitgliederzahlen der Kirchen bedeuten in erster Linie sinkende
Kirchensteuereinnahmen und damit weniger finanzielle Mittel zur Unterhaltung von
Kirchengebauden.47

Die Erzdiézese Wien hatte im Jahr 2014 Einnahmen von knapp 100 Millionen Euro
allein aus Kirchenbeitragen. Dies entsprach fast 80% ihrer Einnahmen. Weitere fast
30 Millionen Euro stammten aus staatlicher Wiedergutmachung, Miet- und
Pachtertragen, Ertragen aus kirchlicher Tatigkeit und Subventionen (1,7%) sowie
sonstigen Ertrdgen. Auf der Ausgabenseite sind knapp 60 Millionen Euro fur die
Pfarren aufgelistet. Der restliche Etat wurde flr pastoralen Aufgaben (22,6%),
Bildung / Kunst / Kultur (8,6%), soziale / caritative Aufgaben (3,0%), Weltkirche /
Entwicklungshilfe (0,9%) und Leitungs- / Organisationsaufgaben (19,1%) verwendet.
In Wien ergab sich im Jahr 2014 dadurch ein Defizit von fast 1,5 Millionen Euro.4s

Von Seite der Evangelischen Kirche in Deutschland werden Steuervorteile fur die
Kirche und die ehrenamtliche Mitarbeit von Arbeitslosen gefordertsa. Doch die
finanzielle Unterstiitzung durch den Staat ist begleitet von der Frage nach einer
strikten Trennung von Kirche und Staat — besonders angesichts der sinkenden
Religiositat und einer steigenden Pluralitédt der Religionen. Trotzdem wird der Staat
bei der Erhaltung kirchlicher Kulturglter mit in die Verantwortung genommen und
macht sich dadurch angreifbar. Interesse an der Erhaltung kann auf Seiten des
Staates jedoch durchaus vorhanden sein, zum Beispiel in der touristischen
Bedeutung, einem Wert fir das Stadtbild oder der Bedeutung flir die Denkmalpflege
— im Prinzip also im Symbolwert des Kirchengebaudes. Aber auch die Umnutzung
fir andere Religionsgemeinschaften im Zuge der Integration kann fir die 6ffentliche
Hand von Belang sein. Im Kontext der Umnutzungen wird dabei hdufig der Staat als
maoglicher Trager nicht-kommerzieller Nutzungen gesehen. Das Mitspracherecht bei
moglichen Nutzungen tritt hingegen eher in den Hintergrund. Der Staat sollte die
Nutzung einer Kirche jedoch nur Gibernehmen, wenn er selbst auch ein Interesse am
Erhalt des Gebaudes hat. Er sollte nicht als ,Retter in der Not“ dienen. Es ist jedoch
fraglich, ob die Kirche akzeptiert, dass aus einer staatlichen Mitfinanzierung auch ein
Mitspracherecht resultieren muss. Weiter ist fraglich, ob eine — wie haufig geforderte
— kulturelle und durch die &ffentliche Hand finanzierte Nachnutzung wirtschaftlich im
Interesse des Staates liegt.so

47 [Marti 2015] 52
48 [Medienreferat der Osterreichischen Bischofskonferenz 2014]
49 [Evangelische Kirche in Deutschland 1996]

50 [Marti 2015] 53
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Soziologisch

Kirchen sind Ausdruck einer langen christlichen Kultur. Ihre Umnutzung kann daher
bei manchen das Bedirfnis nach Kontinuitat bedrohen. Fir andere bieten sich durch
Umnutzungen zahlreiche Md&glichkeiten flr neue Perspektiven in der Gesellschaft.

Wahrend die christlichen Kirchen es nicht mehr schaffen, ihre symboltrachtigen
Gebdude zu fullen, sind die wachsenden nichtchristlichen Religionsgemeinschaften
vorwiegend in nur wenig reprasentativen Gebduden untergebracht. Die Symbolkraft
fur den christlichen Glauben, die haufig als Argument gegen die Umnutzung von
Kirchen zu nichtchristlichen Statten dient, ist dabei — wie unter Punkt 1.2.1 und 1.2.2
erlautert — gar nicht so eindeutig. Aus soziologischer Sicht bildet sich Bedeutung auf
subjektive Weise und ist fur jeden Menschen anders. Es ,Uberlagern sich religidse,
asthetische, geschichtliche, stédtische, erinnerungskulturelle, emotionale und dabei
auch individuelle und kollektive Bedeutungen®s1 und gerade in dieser Vielfalt liegt die
heutige Symbolkraft von Kirchen. Damit ist diese aber gleichzeitig auch nicht mehr
so sehr an Religion und Glauben gebunden.

Dieser Aspekt schwécht also ein zentrales Argument gegen die Umnutzung von
Kirchen und bildet eine Neues: die Symbolkraft der Kirche umzuwandeln und neu zu
denken. Damit ist aus soziologischer Sicht beispielsweise die Umwandlung von
Kirchen in Moscheen durchaus denkbar beziehungsweise - als Symbol einer
religiésen Pluralitat — sogar gewollt.s2

51 [Kors 2015] 60
52 [Kors 2015]



Wem gehoren die Kirchen?!

Derzeit kann die Erhaltung von Kirchen in Osterreich nur aufgrund eines hohen
Spendenaufkommens religids affiner Personen und mit Hilfe staatlicher
Subventionen geschehen s3. Die Umnutzung von Kirchen wird — vor allem auch von
Nichtglaubigen - oft sehr kritisch betrachtet. Die Kirchengebdude werden als Teil der
Stadt betrachtet und erhalten somit eine gesellschaftliche Bedeutung. Ihre religidse
Bedeutung wird dadurch schwécher und haufig von der gesellschaftlichen
Bedeutung Uberlagerts4. Wenn die gesellschaftliche Bedeutung von Kirchen gréBer
wird, gewinnt — im Hinblick auf die Heterogenisierung der Gesellschaft — auch die
Frage Relevanz, fir wen die Gebdude Uberhaupt erhalten werden.

Umnutzungen gibt es bisher hauptsachlich im 6ffentlich-kulturellen Bereich. Diese
Art der Umnutzung eignet sich besonders gut, da die Gebdude somit einer breiten
Offentlichkeit zugénglich gemacht werden. Der Bedarf und vor allem auch die
finanziellen Mittel hierfur sind jedoch limitiert, genauso wie der Kreis der durch dieses
Angebot angesprochenen Menschen. Logische Folgerung dieser Erkenntnisse wéren
Privatisierungen. Diese bringen unmittelbar Erlésung von der finanziellen Last. Sie
werden jedoch meist kritisch betrachtet, da man keinen Einfluss mehr auf die
Nutzung hat und das Gebéude fiir die Offentlichkeit woméglich fur immer ,,verloren®
ist. Auch Schenkungen an andere christliche Gemeinden entziehen das
Kirchengebdude dem tatsachlichen 6ffentlichen Zugang, sind derzeit jedoch erste
Losung. Schenkungen oder der Verkauf an nichtchristliche Gemeinden werden — wie
bereits erldutert — nicht in Betracht gezogen.ss

Ein wichtiger Aspekt des Begegnungsorts Kirche war und ist teilweise auch heute
sein nicht-kommerzieller Charakter und damit das Potential, eine gesellschaftliche
Plattform im Stadtraum zu bieten. Die christlichen Kirchen wiinschen sich angesichts
einer Vielzahl vom Verfall bedrohter Kirchengebdude im Magdeburger Manifestss von
Christen und Nichtchristen, Verantwortung fur diese kirchlichen Kulturgiter zu
Ubernehmen. Im Gegensatz dazu steht aber der Anspruch der kirchlichen
Institutionen, zu bestimmen was mit den Gebduden passieren soll.
Konsequenterweise misste dies jedoch bedeuten, dass die Kirchen auch fiir alle
Gesellschaftsmitglieder offen sind, unabhangig davon, welche Religion sie haben.
Dies ist zwar theoretisch der Fall, da Kirchen ja flr niemanden zutrittsbeschrankt
sind. Praktisch ist jedoch zu hinterfragen, ob eine Person das Gebaude einer
Religionsgemeinschaft betritt, der sie nicht angehort. Folglich fehlt fir diese Person
auch ein nicht-kommerzieller Begegnungsort.

53 [Knall-Brskovsky 2013]
54 [Duttweiler 2015] 44
55 [Knall-Brskovsky 2013] 331

56 [Evangelische Kirche in Deutschland 1996]
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Der Wiederaufbau der Antonskirche

Bombenschaden verlangten ein hohes AusmaB an Arbeit, bis die Antonskirche
nach dem Zweiten Weltkrieg wieder genutzt werden konnte.



Umnutzung der Kirche St. Anton von Padua

Die Antonskirche in der Nahe des Reumannplat-
zes in Wien Favoriten eignet sich gut fur eine
Umnutzung: die klinstlerische Ausstattung ist
eher zuriickhaltend und - als Folge groBer Zer-
stérungen im Zweiten Weltkrieg — groBteils an-
deren Kirchenbauten entnommen. Damt ist sie
- physisch und symbolisch - nicht untrennbar
mit dem Ort verbunden. Einige klinstlerische
Elemente sind Uberdies erst im Zuge des Wie-
deraufbaus hinzugekommen.

Der Park, der die Kirche umschlief3t, eignet sich
zudem gut fur die Einbindung des Kirchenraums
in ein urbanes Umfeld.

Daruiberhinaus ist die GroBe der Kirche fiir die
kleine Kirchengemeinde unpassend. Gebaut zu
einer Zeit, in der das Christentum Hochkonjunk-
tur hatte, ist die Antonskirche fur die geringe
Nachfrage nach Gottesdiensten uberdimensi-
oniert. Ein kleineres Gebaude ware vermutlich
geeigneter. AuBerdem sind der katholischen
Pfarre Gottliche Barmherzigkeit drei weitere
Kirchengebaude zugeordnet - es gibt also aus-
reichende Ausweichmaoglichkeiten fur die Aus-
ubung von Gottesdiensten.

11.3[
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Maria vom Siege. Wien. Osterreich.

Die ehemalige Pfarrkirche Maria vom Siege im 15.Bezirk wurde 2016 an
die Koptische Christen Ubergeben.



Pfarrzusammenlegungen

Die Erzdiézese Wien hat im November 2015 eine Neustrukturierung der bestehenden
Pfarren und Pfarramter beschlossen. So sollen bis 2022 innerhalb festgesetzter
Entwicklungsrdume Pfarramter zusammengelegt und damit sowohl Personal- als
auch Infrastrukturkosten eingespart werden. Eine Pfarre soll nach der
Umstrukturierung mindestens 7000 Gemeindemitglieder haben. Die bestehenden
Gemeinden sollen dabei prinzipiell erhalten bleiben. Die Kosten fur die
Instandhaltung von Geb&duden missen jedoch durch die Pfarren selbst getragen
werden. Ist ihnen dies nicht mdéglich, werden die betreffenden Gebdude anderen
Nutzungen zugefihrt.s7 In diesem Kontext gab es bereits Schenkungen an andere
Glaubensgemeinschaften. Ein aktuelles Beispiel hierfir ist die Kirche Maria vom
Siege am Mariahilfer Giirtel im 15. Wiener Gemeindebezirk. Deren Ubergabe an die
Koptischen Christen im Jahr 2016 wurde Anfang Dezember 2015 bekannt gegeben.
Die Entscheidung wurde in diesem Fall von der Pfarrgemeinde selbst getroffen. Sie
wird im Hinblick auf die groBe Anzahl an Flichtlingen aus dem Nahen Osten vom
Wiener Kardinal Schénborn als besondere Geste gesehen: ,Diese Christen sollen
wissen, dass sie in Wien eine neue Heimat finden kdnnen“ss.

Der Wiener Bezirk Favoriten ist einer der Bezirke, in denen das neue Pfarrkonzept
getestet wird und wo deswegen bereits 2015 Pfarrzusammenlegungen erfolgt sind.
50 Obgleich es sich bei den Pfarrzusammenlegungen in erster Linie um eine
Entscheidung Uber die Struktur der Gemeindearbeit handelt, werden diese auf lange
Sicht doch auch erhebliche Folgen fir die Anzahl der verbleibenden Kirchengeb&dude
haben.

57 [Begegnung&Dialog 2015]
58 [Katholische Presseagentur 2015]
59 [Kardinal Schénborn 2015]
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Verteilung der Katholiken in Favoriten 2011

Verteilung der Katholiken in Favoriten 1971

Die Zahlen verdeutlichen wie stark die religiose Heterogenisierung ist.

25-35%

35-45%

45-55%

55-65%

65-75%

75-85%

85-95%



Favoriten

Die Gegend rund um den Antonsplatz im zehnten Bezirk ist geprégt von einem hohen
Migrantenanteil.

Das Projekt WIREL (Wien Religion) des Instituts fir Demographie der
Osterreichischen Akademie der Wissenschaften hat die Religionszugehérigkeit auf
dem Wiener Stadtgebiet Uber drei Jahre hinweg untersucht. Die Daten basieren auf
der letzten Volkszéhlung aus dem Jahr 2015. Das Ergebnis ist ein Uberblick iber die
Verteilung von Religion, rickblickend auf eine Auswertung von Daten aus 1971,
heutiger Daten und hochgerechneten Daten fur das Jahr 2046. Es wird deutlich, dass
die Bevdlkerung derzeit in drei Teile gegliedert wird, mit einem sehr starken Teil an
Katholiken und etwa gleich groBen Teilen an Religionslosen und Personen mit
anderer Religion.so

So sind einer interaktiven Karte des WIREL Projekt zufolge etwa am Erlachplatz nahe
des Reumannplatz im 10. Bezirk 23% Muslime gemeldet, wéhrend der Wiener
Durchschnitt laut der Volkszahlung 2001 nur bei 11% 61 liegt. Dafur ist der Anteil der
rémisch-katholischen Bevoélkerung etwas geringer als im Wiener Durchschnitt.
26,5 % der Bezirksbevdlkerung gehdren hingegen keiner Religionsgemeinschaft an,
was wiederum fur eine héhere Religiositat als im gesamten Stadtgebiet spricht. Mit
14% ist auch der Anteil der Personen, die ein anderes Religionsbekenntnis
angegeben haben, etwas hdher. s2 Es gibt in Favoriten also eine noch héhere
religise Heterogenitat als im Rest Wiens.

In den Abbildungen links wird noch einmal klar, wie stark die Zugehorigkeit zum
Christentum im Stadtteil Favoriten in den letzten 45 Jahren abgenommen hat: Das
Christentum hat seinen Status als Mehrheitsreligion eindeutig verloren. Gezeigt wird
der Anteil an Katholiken im Jahr 2011 im Vergleich zu 1971. Begrindet wird diese
Entwicklung nicht nur durch die Immigration von Personen mit nichtchristlichem
Glauben, sondern auch durch eine starke Sakularisierung der Christen und
Christinnen e3. Diese Entwicklungen werden im zweiten Kapitel noch einmal naher
betrachtet.

60 [Bauer et al. 2015]
61 [Statistik Austria 2001]
62 [Bauer, Ramon, Fink, Christoph et al. 2015]

63 [Goujon 2015] 6f
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Die Antonskirche. Wien X.

Die Antonskirche ist ein monumentaler Kirchenbau in der Verldngerung des
Reumannplatzes im 10. Wiener Gemeindebezirk. Auch die WirerstraBe und die
Gellertgasse bilden direkte Sichtachsen auf die Kirche. Die nach dem Heiligen
Antonius von Padua benannte Kirche ist die gréBte Kirche im zehnten Bezirk. Sie liegt
in einer intensiv genutzten Parkanlage, in der sich ein Spielplatz, ein Sportkafig und
ein Pavillon mit Urinalen befinden. Ein Pfarrhaus und das Stadtgartenamt
vervollstandigen das Ensemble mit dem Sakralgeb&ude im sidlichen Teil des Parks.

Einordnung in den Kontext historistischer Kirchen in Wien

Mit dem spathistoristischen Rohziegelbau wurde 1896 nach Planen von Franz Ritter
von Neumann begonnen. Das urspriingliche Projekt war an San Marco in Venedig
und Sant” Antonio in Padua orientiert. Geplant war so zunachst eine Finfkuppelkirche
mit vier niedrigen Kuppeln und einer Vierungskuppel. Dieses Ursprungsprojekt wurde
aus Kostengriinden angepasst und 1901 mit nur einer groBen Vierungskuppel
fertiggestellt und geweiht. Im zweiten Weltkrieg erlitt das Geb&ude schwere
Kriegsschaden, denen die Kuppel, die Orgelempore, Teile von Tirmen und
Langsschiff und die Wandmalereien von August von Wérndle zum Opfer fielen. Bis
1961 war der Wiederaufbau fertiggestellt.e4

Im Neoromanischen Stil erbaut gesellt sich die Antonskirche zu einer Reihe
historistischer Kirchen, die in Wien um die Jahrhundertwende gebaut wurden. Der
Architekt Franz Neumann bekannte sich zur Wiederverwertung friiherer Baustile und
war erfreut Uber die Aufgabenstellung des damaligen Kardinals Anton Josef Gruscha,
der sich mit einem Bau nach Vorbild der Basilika des Heiligen Antonius in Padua
selbst ein Denkmal setzen wollte. Betrachtet man den Bau jedoch néher, so wird klar,
dass das Vorbild weit entfernt ist vom endgultigen Entwurf: Neumanns einzige
tatsachliche Referenz auf S. Antonio in Padua - die finf Kuppeln — mussten aus
Kostengrinden gestrichen werden. Ein anderes Element des Entwurfs, den Aufbau
als zentralisierende Dreikonchenanlage, verfalschte Neumann durch das Einfligen
eines Chorquadrats. Dadurch kénnen Nebenrdume wie Sakristei und Taufkapelle
untergebracht werden, gleichzeitig wird jedoch eine groBere Distanz zwischen Altar
und Glaubigen geschaffen. Uberdies ,erfand“ er die zwei flankierenden Tiirme hinzu,
die das Gebdude monumentaler wirken lassen sollten. Hervorzuheben sind die
akustischen Qualitaten der Antonskirche. 65

64 [Czerny et al. 1996] 4-6
65 [Scheidl 2003] 144-149

11.3.3[
[49]



Ausschnitt der Hauptfassade.

Blick in den Innenraum.



AuBeres Erscheinungsbild

Die Hauptfassade ist etwa 25 Meter lang und wird von zwei campanileartigen, 51
Meter hohen Turmen flankiert, deren Schéafte und Glockengeschosse stark gegliedert
sind und mit Pyramidenhelmen abgeschlossen werden. In der Loggia des
zweigeschossigen Portalvorbaus steht eine Figur des Heiligen Antonius von Heinz
Satzinger aus dem Jahr 1958. Am Giebel des Portals befindet sich eine Zwerggalerie.
Er ist mit Fialenaufsatzen nochmals tberhdht.

Die Seitenfassaden sind symmetrisch durch zweigeschossige, romanisierende
Blendbdgen gegliedert. Uber einer unteren Zone, in der die Blendarkaden durch
Pilaster gegliedert sind, finden sich weitere, durchfensterte Blendarkaden. Mittig
treten Querhausapsiden hervor, die wiederum von zwei kleineren Tirmen flankiert
werden. Die Chorapsis im Siden ist analog der Seitenfassade gegliedert. Die
Eckpfeiler werden wieder durch Fialen Gberhdht. Die Rundbégen in den Apsiden sind
mit Glasmosaiken von Heiligen geschmickt. Die beinahe 49 Meter hohe
Vierungskuppel wird durch einen arkadierten Tambour, eine Laterne und die oben
aufgesetzte Statue des Christus Salvator — des Erldsers — sehr stark betont.

Innenraum

Der helle, schlichte Raum macht die Dreikonchenanlage gut wahrnehmbar. Es
dominieren byzantinisierende Formen. Das Langhaus wird durch rundbogige
Arkaden in drei Schiffe geteilt. Die Schildwande sind mit ihren zweigeschossigen
Obergadenfenstern Lichtquelle des Langhauses. Im Norden befindet sich eine
Empore, die von den Vierungspfeilern und 3 Saulen getragen wird. Die Seitenschiffe
werden durch Lisenen weiter untergliedert. Das Chorquadrat ist erhdht und durch
halbhohe Wé&nde von Sakristei und Lourdeskapelle abgetrennt. Darliber befinden
sich zum Chor hin geéffnete Emporen mit Tonnengewdlbe. In der Apsis wird der
Kirchenraum durch ein Mosaik von Christus als Weltenrichter abgeschlossen,
welches erst in den 1960er Jahren von Ernst Bauernfeind fertiggestellt wurde.

Die Ausstattung ist nur teilweise original, so wie etwa der Hochaltar und die
Einrichtung der Sakristei. Einige Ausstattungselemente, wie der linke Seitenaltar und
die Steinfigur des Heiligen Johannes Nepomuk stammen vom ehemaligen Schmelzer
Friedhof.es Davon abgesehen ist die Antonskirche heute nur noch sehr wenig
geschmuckt. Dies ist eine gute Voraussetzung fur eine Umnutzung, da es wenig
Ausstattungsgegenstande gibt, auf die Rucksicht genommen werden muss.

66 [Czerny et al. 1996] 4-6
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Antoniuskirche 1896-1901.

Historische Aufnahme vor den Kriegszerstérungen. Man sieht das AusmaB des
Kriegsverlustes und die im Zuge des Wiederaufbaus erfolgten Adaptierungen.
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Antonskirche: Obergeschoss



Blick in die Kuppel.

Die Antonskirche heute.
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Kuppelebene (angenommener Grundriss)
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[Potentiale] Uberblick

Die drei auch in der Arbeit aufgegriffenen The-
menschwerpunkte finden sich in einer Studie zu
den Potentialen des bestehenden Kirchenraums
der Antonskirche wieder.

Die Eingriffe stehen vor dem Hintergrund von
Kirche als...

...einem Zeichen der gewandelten Gesellschaft.
Kommt man dem Gebaude naher, wird sichtbar,
dass es sich im Wandel befindet: aufgerissene
AuBenmauern weisen auf die Unplanbarkeit die-
ses Vorhabens hin.

...einem Zeichen einer schon lange dagewese-
nen Heterotopie im Stadtraum. Diese ist von
Ferne schon sichtbar, aber auch wenn man dem
Gebaude naher kommt.

...einem atmospharischen Ruckzugsraum in ei-
ner belebten Umgebung, der die Qualitaten des
alten Kirchenraums weitgehend erhalten kann.
Es entsteht ein Ort der Ruhe, so wie er es fur
viele glaubige Menschen auch friher schon war.

Meine Uberlegungen zu den Potentialen der An-
tonskirche finden sich jeweils unmittelbar im
Anschluss an die einzelnen Kapitel und sind
durch einen dunklen Hintergrund abgesetzt vom
theoretischen Teil der Arbeit.

IP[
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Entfernen aller sakralen Elemente

Voraussetzung zur Umnutzung.
Retuschiertes Bild.



[Grundlage] Entfernen religioser Symbolik

Kirchengebaude sind Ausdruck der Gesellschaft der Zeit, in der sie gebaut wurden.
Der Kirchenbauer Rudolf Schwarz legitimiert die Aneignung und die Anpassung der
Gebaude an die kontemporaren Bedlirfnisse.

»,S50 antwortet die Baukunst dem flichtigen Vorgang nur aus der Ferne des
Zeitraumes, fUr den sie gesetzt ist. Ist dieser Zeitraum vorbei, so kann das
fremdgewordene, Uberlebte Gesetz des groBen Bauwerks das Volk bedriicken,
dessen geschichtlicher Stunde es nicht mehr gemaB ist, man mag dann dieses
Bedriickende hassen als ein unberechtigtes Joch oder scheuen wie eine
unverstandlich gewordene Vorzeitgestalt oder auch umbauen und niederreiBen.
Gewiss kann das Volk den Bau ins Wechselnde und Bewegte zurlickholen. In seinem
Grundriss sind ja verschiedene ,,Gegenden® und ,,Orte“ niedergelegt [...]“67

Wenn Kirchengebdude - so wie Rudolf Schwarz es formulierte — Ausdruck der
Gesellschaft waren, wirden wir noch immer in einer weitgehend christlichen und vor
allem glaubigen Gesellschaft leben. Im Verlauf dieser Arbeit ist bereits und wird
weiter noch ndher darauf eingegangen, dass dies nicht mehr der Realitat entspricht.
Durch die hohe Dichte christlicher Kirchen und deren Stellenwert im Stadtbild erfolgt
ein Bild der Gesellschaft, welches nicht mehr der heutigen Realitdt der
gesellschaftlichen Zusammensetzung entspricht.

In dem 1965 erschienenen Buch ,Stadt ohne Gott" nennt der US-amerikanische
Philosoph und Theologe Harvey Cox Pluralismus und Toleranz als ,Kinder der
Sakularisierung“.ss Er glaubte, dass Religion und Metaphysik Randerscheinungen
werden und nennt es eine ,toérichte Hoffnung, dass eines Tages Religion und
Metaphysik wieder ein Comeback feiern werden.“ Man sollte sich auf die
Sékularisierung einlassen und nicht gegen sie ankéampfen.so Ziel dieser Arbeit sind
also Visionen eines Kirchenraums, der — so wie es fiir Kirchen historisch der Fall war
— ein Raum fir die ganze Gesellschaft ist und nicht nur einen kleinen Teil
reprasentiert. Der Raum kann somit fir Religion funktionieren, es ist ihm aber nicht
mehr direkt eingeschrieben. Erste Voraussetzung dafir ist die Entfernung aller
religidsen Elemente.

67 [Schwarz 2011] 68
68 [Cox 1967] 11
69 [Cox 1967] 13
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[Grundlage] Durchlassigkeit im Stadtraum

Durch das Durchbrechen aller Blindfenster auf
der untersten Ebene ergibt sich ein durchlassi-
ger Stadtraum. Der umgebende Parkraum ver-
schmilzt mit dem Innenraum der Kirche.

An einem Nolli Plan fur das Areal wird deutlich,
welche Wirkung die Offnung fur einen durchgan-
gigen Stadtraum hat.

Notwendige Infrastruktur wie 6ffentliche Toilet-
ten und ein Aufzug kann und sollte ebenso un-
tergebracht werden.

Offnung zum Stadtraum.

Durchbruch der Blindfenster.
Retuschiertes Bild.
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Kirche als Ort der Versammlung

Dieses Kapitel beschaftigt sich mit der Sakulari-
sierung und Multireligiositat in der heutigen Ge-
sellschaft.

Die Frage, fur wen Kirchen uberhaupt erhalten
werden sollen, wird weiter ausgefuhrt. Dabei fin-
det eine Beschaftigung mit der Bedeutung von
Religion in der heutigen westeuropaischen Ge-
sellschaft statt. AuBerdem wird die Reaktion der
christlichen Kirchen auf diese Entwicklungen
kurz beleuchtet.

Zuletzt wird auch der demographische Wandel
und die damit einhergehende wachsende Be-
deutung nichtchristlicher Religionen in der west-
lichen Welt naher betrachtet.

Die resultierende Forderung ist eine neutrale
Gesellschaft, in der Staat und Kirche wirklich
getrennt sind und alle Religionen gleichgestelit
sind.

AbschlieBend werden drei Entwurfskonzepte
fur die Antonskirche vorgestellt, welche die Er- ot
kenntnisse dieses Kapitels aufgreifen.



Kumbh Mela Festival 2001. Allahbad. Indien.

In anderen Teilen der Welt hat Religidsitat eine viel starkere Bedeutung als in Westeuropa.



Veranderungen in der Gesellschaft
Die Menschheit verandert sich stetig.

Betrachtet man die Religiositat naher, wird deut-
lich, dass in anderen Teilen der Welt die Religio-
sitat steigt, wahrend sie in der westlichen Welt
sinkt. Diese Entwicklung lasst sich auf den de-
mographischen Wandel zuruckfuhren: die west-
lichen Gesellschaften schrumpfen, wahrend die
Bevolkerung im Rest der Welt stark wachst. Ge-
nerell findet eine Heterogenisierung der Kultu-
ren statt.

In Westeuropa sorgt die Heterogenisierung der
Gesellschaft aufgrund des steigenden Anteils an
Muslimen und Muslima flir geringere Anteile an
Christen und Christinnen.

Diese Veranderung kommt jedoch auch von
Innen heraus: der Anteil an Personen ohne
Religionsbekenntnis steigt. Und selbst die Kir-
chentreuen haben haufig nur eine geringe Bin-
dung zur Institution Kirche.

Aufgrund mangelnder Daten fiir Osterreich und
einer relativ guten Vergleichbarkeit wird hier
haufig Deutschland als Referenz herangezogen.

1241
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Religion in Westeuropa im globalen Kontext

Weltweit wird die Religiositat bis 2050 zunehmen. Die Anteile aller Religionen werden
in etwa gleichbleiben, aber es werden sich mehr Menschen fur die Zugehérigkeit zum
Islam entscheiden als fiir den Atheismus oder die Zugehdrigkeit zum Buddhismus
oder einer Volksreligion. Bei einer wachsenden Weltbevélkerung werden Islam und
Christentum bis zum Jahr 2050 mit um die 30% der Weltbevdlkerung etwa gleich
stark sein. Ab 2070 wird der Islam das Christentum vermutlich Gberholen. Diese
Entwicklung verlduft in Europa etwas anders. Hier wird die Bevélkerungszahl stark
schrumpfen. Das Christentum wird die gréBte religidse Gruppe bleiben, jedoch auch
stark schrumpfen. Der Anteil der Muslime wird sich von funf auf 10% verdoppeln,
wahrend auch der Anteil Religionsloser auf etwa ein Viertel steigen wird. Diese
Gruppe wird in Frankreich und den Niederlanden sogar die Mehrheit bilden.7o
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Der demographische Wandel

In ganz Osterreich gibt es laut einer Befragung der Statistik Austria aus dem Jahr
2001 73,8% Katholiken, 4,2% Muslime, 12% Konfessionslose, 4,9% Protestanten
und 2,2% Orthodoxe, wahrend 0,8% sonstigen Religionen angehéren.71 Es gibt
keine Zukunftsprognosen fiir ganz Osterreich.

Wien

Das Vienna Institute of Demography (VID) geht in der WIREL Studie zu
Religionszugehdorigkeit in Wien flr das Jahr 2046 von einer Bevolkerungszahl von 2,1
Millionen Wienern aus. Relevante Verdnderungen gibt es im Wesentlichen auch hier
nur bei den Katholiken und den Muslimen. 2046 wird es etwa 33% Katholiken (im
Vergleich zu 2011: 43%), 28% Konfessionslose (30%), 20% Muslime (11%) und 11%
Orthodoxe (9%) geben. Protestanten sind gleichbleibend bei 4% und der Anteil
Angehoriger weiterer Religionen steigt um 1% auf 4%.72 Damit wéren die Katholiken
immer noch die gréBte Gruppe, gleichzeitig allerdings auch die Gruppe, die am
starksten geschrumpft ist. Der Anteil der Konfessionslosen ist anndhernd gleich,
obwohl sich ein Abschwéachen der Sékularisierung bemerkbar macht. Die Zahl der
Muslime steigt sehr stark, die der Orthodoxen deutlich weniger. Es kristallisiert sich
heraus, dass die Anteile der verschiedenen Religionen sich einander angleichen.

Alternativszenarien

In der Studie wurden auch zwei Alternativszenarien entwickelt. Das erste geht von
einer starken Offnung des Landes aus. Die Folgen wéren ein noch stérkeres
Bevolkerungswachstum und geringere Anteile sowohl von Katholiken,
Konfessionslosen als auch Muslimen. Der Anteil anderer Religionen wére dagegen
etwas hoher. Das zweite Szenario geht von einer eurozentristischen Haltung aus. Die
Abschottung nach AuBen wirde laut VID zu einer starken S&kularisierung fuhren,
wobei 40% konfessionslos wéren, wahrend der Anteil der Katholiken bei 36% und
der der Muslime bei 9% lage. Die Gesamtbevdlkerungszahl wirde etwas
schrumpfen.73

71 [Statistik Austria 2001]
72 [Goujon 2015] 13
73 [Goujon 2015] 14
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THE HOLY

QURAN

Interreligidse Rdume

Gegenseitiges Respektieren der Religionen.
Fotografien von Alexander Duscha.
Der Wiener Kiinstler hat sich mit Andachtsrdumen an Flughafen auseinandergesetzt.



Religiositat von Migranten

Migration gilt als religionsférdernd: Die sogenannte Immigrationsthese wurde
entwickelt, um den Erfolg des Christentums in den USA wéahrend der
Immigrantenwelle im 19. Jahrhundert zu erklaren. Sie sagt aus, dass in einem Land,
in das zeitweise viele Menschen einwandern, der Anteil der gldubigen Menschen
steigt. Dies liegt daran, dass die Neuankédmmlinge Hilfe und Schutz in den religiésen
Gemeinschaften suchen und meist auch finden. Wendet man die Immigrationsthese
auf die heutige Situation in Europa an, so ist mit einer starken Islamisierung
muslimischer Immigrantinnen zu rechnen. 74 Die Menschen werden von den
Religionsgemeinschaften aufgefangen. Diese hohere Religiositat fihrt zu einem
steigenden Platzbedarf nichtchristlicher Religionen - insbesondere islamischer
Religionsgemeinschaften.

Dieses ,,Eindringen” fremder Kulturen wird auf Seiten der anséssigen Bevolkerung
héaufig als Bedrohung empfunden. Religidse Uberzeugungen und die damit
verknupften Identitdten tragen so zur Entstehung und Verhartung internationaler
Konflikte bei. Religidse Identitdt wird zur deutlichen Abgrenzung zwischen den
Kulturen verwendet. Diese Ansichten pragen auch die 6ffentliche Wahrnehmung von
Religion. 75 Kirchen gelten als Reprasentanten der christlichen Kultur, gar als
~Bollwerk® gegen die drohende Entfremdung. Im Fall einer Umnutzung entfesselt der
Verlust einer sozialen Mitte Uber Generationen oft starke Emotionen — auch bei
Menschen, die eigentlich nur wenig religids sind. Die Tatsache, dass christliche
Kirchen als Symbol fir die europdische Kultur betrachtet werden kdnnen, birgt die
Gefahr, Kirchenumnutzungen als weitere Bedrohung der abendlandischen Kultur zu
betrachten. Dies gilt — hinsichtlich der aktuellen Migrationswelle aus der islamischen
Welt — besonders im Hinblick auf Kirchenumnutzungen zu Moscheen.

Die Frage der Kirchenumnutzungen fiihrt zu einer gesamtgesellschaftlichen Debatte,
die verschiedene Thematiken in den Raum stellt. So sollte hinterfragt werden, wie
das Verhaltnis von Kirche und Stadt aussieht und ob es Raum lasst fur eine
heterogene Gesellschaft. In einem eurozentristischen Kulturbild werden Menschen
ausgeschlossen, die dessen Leitlinien nicht entsprechen.7e Der Wunsch nach
Transparenz und breiterer Wahrnehmung ihres Glaubens durch die Gesellschaft ist
namlich auch auf Seite der nichtchristlichen Gemeinden - wie etwa bei der
muslimischen Al-Nour Gemeinde in Hamburg - da: "Die Offentlichkeit erwartet
Transparenz. Wir missen raus aus dem Tiefgaragen-Image und Hinterhof-Image. Es
wird Zeit, dass wir prasent und transparent sind."77

74 [Reese-Schéfer 2009] 79
75 [Konig 2010]
76 [Duttweiler 2015] 45ff

77 In [Kaiser 2015]
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Semana Santa (Osterwoche). Sevilla in Spanien.

Eine Buste von Jesus liegt in einer Schaufensterauslage und muss sich im
Nebeneinander mit dem kommerziellen Angebot behaupten.



Das Verhaltnis zu den christlichen Kirchen

Im westeuropédischen Raum sinken die Mitgliederzahlen in den christlichen Kirchen
seit vielen Jahren. Obwohl immer noch fast ein Drittel der Menschheit einer
christlichen Religion angehdren, wird das Verlangen nach religidser Bindung in
Westeuropa immer geringer. So gehdren laut dem Religionssoziologen Klaus-Peter
Jorns in Deutschland etwa zwei Drittel einer christlichen Religion an. Als glaubig
bezeichnen sich jedoch nur zwei Drittel der Katholiken und die Halfte der
Protestanten. EIf Prozent der eingetragenen Protestanten empfinden sich selbst in
Wabhrheit sogar als Atheisten.7s Der Kirche wird mit einer gewissen Gleichguiltigkeit
begegnet — nur zu besonderen Anldssen wird einmal ein Gottesdienst besucht. Das
Umgehen der Kirchensteuer ist zudem eine schnell umzusetzende SparmaBnahme
79 Dem ist jedoch hinzuzufligen, dass diese Entwicklungen lokal sehr unterschiedlich
sind. So befindet sich etwa der Osten Deutschlands schon seit der Industrialisierung
im Sakularisierungsprozess, wahrend andere Gegenden - so etwa der Stiden, der
sich gut mit Osterreich vergleichen lasst — noch heute eine starke Kirchenbindung
aufweisen.so

Diese je nach Geographie unterschiedliche Situation l4sst sich auf Osterreich
Ubertragen. Das Stadt-Land-Gefélle si spricht dabei fir die Annahme, dass
Kirchenzugehdrigkeit noch immer als Zeichen des gut ausgebildeten Burgertums gilt.
Doch auch Postmaterialisten liegen in ihrer Glaubensaffinitat tber dem Durchschnitt.
Wenig religids sind hingegen weniger gebildete, arme Menschen. Religiositat und die
Zugehdrigkeit zu einer Glaubensgemeinschaft gehdren dabei nicht mehr unbedingt
zusammen. 82 So gibt es viele kirchliche Hochzeiten von nichtgldubigen Paaren,
wahrend sich religidse Menschen mit der Institution Kirche nicht identifizieren kdnnen
und fur sich eine andere Form der Religion austben.

In Osterreich verlassen jedes Jahr etwa 50 000 Menschen die katholische Kirche ss.
Die Mitgliederflucht ist auch aus finanziellem Aspekt bedeutsam, stammten doch 393
der 500 Millionen Gesamtbudget im Jahr 2010 von Kirchenbeitragen s4 .
Interessanterweise lagen die Einnahmen der katholischen Kirche 2014 bei 587
Millionen, wovon 435 Millionen aus Kirchenbeitragen stammten ss. lhre Einnahmen
steigen also - trotz sinkender Mitgliederzahlen. Dies lasst sich auf den guten
wirtschaftlichen Status ihrer — meist im fortgeschrittenen Alter befindlichen und
finanziell wohlsituierten — Mitglieder zurickfuhren. Fraglich ist wie mit dieser
Tatsache umgegangen wird, wenn diese Einnahmen in einigen Jahren aufgrund der
demographischen Entwicklung sinken.

78 [Saltzwedel 2008] 235

79 [Traub 2008]

80 [Drobinski 2016]

81 [Goujon 2015] 5

82 [Drobinski 2016]

83 [Medienreferat der Osterreichischen Bischofskonferenz 2016]
84 [Katholische Kirche Osterreich 2010]

85 [Katholische Kirche Osterreich 2014]
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Beichte. Czestochowa in Polen. 1964.

Friher als regelmaBiger Pflichttermin wahrgenommen, gehdrt das Beichten heutzutage wohl
zu einer der am wenigsten betriebenen Ausformulierungen von Glauben



Das Verhaltnis zum Glauben

Obwohl viele Menschen in der sdkularen Gesellschaft sich weiterhin mit dem
Christentum identifizieren, praktizieren sie ihren Glauben nicht und haben auch kaum
Wissen darliber. Doch auch aus der Kirche Ausgetretene sind der Religion nicht
unbedingt feindlich gesinnt. Sie suchen ihre Erflllung jedoch meist in weltlichen
Bereichen wie der Familie, einem erfolgreichen Berufsleben oder Freizeitaktivitaten.
Der Glaube tritt hinter diese Ersatzreligionen zurtick. Die Kirchensteuer oder auch
immer wieder auftretende Skandale um Kirchenoffizielle tragen ihren Teil dazu bei,
dass viele Menschen denken: ,,Das bisschen Glauben, das ich brauche, mache ich
mir selber® 85 . Der Religionspadagoge Roland Biewald konstatiert eine
sEntkirchlichung®, wéhrend die nichtkirchliche Religiositdt zunimmt s7. Auch der
franzosische Historiker Paul Veyne spricht von einer Individualisierung von Religion
und meint, es gébe einen ,Ubergang von einer Religion, welche ein ganzes Volk als
Menu erhalt, zu einer Religion a la carte, bei der sich jeder den Gott oder die Sekte
aussucht, die er will“ss. Zumindest ein wachsendes Interesse am Glauben wurde
interessanterweise gerade bei aufgeklarten Intellektuellen durch den friiheren Papst
Benedikt XVI. — mit weltlichem Namen Joseph Ratzinger — erweckt. Der sehr
konservative Kirchenmann hat Verstandnis fir die Zweifel am Glauben und fasziniert
durch sein Vernunftdenken auch Kirchenferne. Er versucht, die Einheit zwischen
Glauben und Vernunft zu leben und rdumt dem Denken die Macht zur Begegnung
von Menschen ein. Damit ist es ihm mdglich, auch die sakularisierte Welt
anzusprechen — trotz aller Widersprlche im Denken.ss Die Moderne ist also ,viel
weniger aufgeklart, als sie dies von sich annimmt“, wie der Berliner
Kulturwissenschaftler Hartmut Bohme behauptet 2o.

Diese Erkenntnisse relativieren die Angst vor dem Verschwinden des Glaubens aus
der westlichen Kultur 91. Die Religion und die Art und Weise ihrer Ausiibung hingegen
wird sich verandern. Laut der Soziologin Anna Kors folgt — gerade und besonders in
der globalisierten und sakularen Welt — einem Geflhl der Ungewissheit und
Orientierungslosigkeit das Bedurfnis nach Besténdigkeit und kollektiver Identitat oo.
Diese Erkenntnis resultiert immer wieder auch in der Identifikation sogenannter
Ersatzreligionen, die die Freizeitaktivitaten des modernen Menschen eine sehr groBe
Erflllung zusprechen. Es ist jedoch fraglich, ob die Bezeichnung als Glaubensersatz
und Identitatssymbol fir diese Aktivitaten bereits zutreffend ist.

86 [Drobinski 2016]

87 [Traub 2008] 18

88 In [Traub 2008]

89 [Smoltcyzk 2008] 46ff
90 In [Saltzwedel 2008] 240
91 [Drobinski 2016]

92 [Kérs 2014]
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Technogottesdienst. Lobberich. Deutschland.

Der Versuch der Kirche, ein erweitertes Publikum anzusprechen
- in diesem Fall Jugendliche.



Veranderung der Institution Kirche

Die christlichen Kirchen versuchen, sich den
neuen Entwicklungen anzupassen. Dies begann
schon in den 60er Jahren mit Motorradmessen,
reicht uber das ,,Kloster als Ruckzugsort fur ge-
stresste GroBBstadtmenschen* bis zu Techno-
gottesdiensten, wie sie etwa in Koln gefeiert
werden.

Sichtbar wurde diese Anpassung der Kirche an
ihre Mitglieder etwa bei den Kirchenbauten der
Nachkriegsmoderne auch an den Gebauden. Bis
heute findet - auch architektonisch - eine Orien-
tierung an aktuellen Bedirfnissen statt.

So gibt es mittlerweile zahlreiche Citykirchen,
die auch architektonisch oft sehr ansprechend
gestaltet sind. Haufig handelt es sich dabei um
Adaptierungen von konventionellen Kirchen.

Interreligiose Projekte versuchen, einen Bezug
zwischen Christentum und unterschiedlichen
Gruppen weiterer Religionen herzustellen.

12.21
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Offenen Kirche. Basel. Schweiz.

Tanzveranstaltung als eines von vielen unterschiedlichen Angeboten
des gemeinnutzigen Vereins.



City-Kirchen

Ein Beispiel fir eine haufig auch architektonisch ausgepréagte Anpassung an die
neuen Bedurfnisse sind die City-Kirchen. Dabei handelt es sich um innerstadtische
Kirchen, die durchaus im gottesdienstlichen Gebrauch sind, haufig aber die
Problematik einer relativ kleinen Gemeinde habenss. Das Konzept hat nicht zuletzt
auch den Hintergrund, die Kirche als Gemeinderaum zu nutzen, um sich so von
anderen Immobilien der Gemeinde trennen, das Kirchengebaude selbst aber halten
zu kénnen. Die Kirche wird so von der Sonntags- zur Alltagskirche.o4

Die City-Kirchen befinden sich in der Regel in einem sehr belebten Kerngebiet, oft in
der Nahe der EinkaufsstraBen. AuBerdem handelt es sich um ,alteingesessene”
Kirchen, also meist relativ alte und zumindest den Stadtbewohnern bekannte
Gebaude mit einer eindrucksvollen Asthetik. Der Anspruch einer City-Kirche ist, einen
Ort der Ruhe im lebhaften Stadtgewimmel zu bilden. Dabei ist die City-Kirche keine
Pfarrkirche mit einer festen Gemeinde, sondern mdchte alle Menschen der Stadt
inkludieren. Das macht sie fur Kritiker zu einem Ort des Unverbindlichen - ihrer
Meinung nach dem heutigen Zeitgeist entsprechend.ss Die evangelische Kirche hat
mit der Kulturkirche ein vergleichbares Konzept.os

Die Offene Kirche Elisabethen in Basel

Die denkmalgeschiitzte Kirche Elisabethen im Stadtzentrum von Basel bietet seit
1994 einen erweiterten Raum fir ,,Soziales, Spirituelles und Kulturelles“. Basis der
offenen Kirche bildet ein zu den normalen Kirchendffnungszeiten anwesender
Prasenzdienst. Dieser empféangt Menschen mit ihren Anliegen. ,Tierligottesdienste®
[sic], Bikergottesdienste und andere erweiterte Nutzungen waren fir die ehemaligen
Gemeindemitglieder zunachst ein Schock. In der Folge hat sich die gewandelte
Kirche aber als ,wichtiges und notwendiges Zeichen der Zeit, als Ergdnzung zu
Gemeinden und Pfarreien“o7 etabliert. Es gibt spirituelle Angebote, wie verschiedene
Meditationen. Das Projekt DA-SEIN bildet eine Plattform fiir Geflichtete. Und
schlieBlich kdénnen die R&umlichkeiten auch fir ,private oder gesellschaftliche
Events® gemietet werden.

Die Offene Kirche ist als gemeinnUtziger Verein organisiert. So kann hier auch die
lesbisch-schwule Basiskirche Raum finden, eine 6kumenische
Gottesdienstgemeinschaft in der Homosexualitdt und gelebter christlicher Glauben
in Einklang gebracht werden kénnen.os

93 [Arens 2006]

94 [Matzig 1997] 29

95 [Arens 2006]

96 [Evangelische Kirche in Deutschland ]
97 [Offene Kirche Elisabethen ]

98 [Lesbische und Schwule Basiskirche ]
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House of One. Berlin. Deutschland.

Kuehn Malvezzi. Grundriss und Schnittperspektive.



Interreligiose Projekte

Der Bedarf nach einer architektonischen Veranschaulichung interreligidser
Zusammenarbeit wédchst. Dabei ist das House of One in Berlin derzeit wohl
prestigetrachtigstes Projekt. Auf den Fundamenten mehrerer christlicher Kirchen
entsteht hier ein Sakralbau, der von auBBen sehr deutlich als solcher zu erkennen ist.
Er I&sst sich jedoch keiner Religion im Speziellen zuordnen, sondern beherbergt eine
Kirche, eine Moschee und eine Synagoge gleichzeitig. Den einzelnen Religionen ist
jeweils ein gleiches Raumvolumen zugeordnet. Den Initiatoren war dabei wichtig,
dass sich die Identitaten der drei monotheistischen Religionen nicht vermischen. Den
Wettbewerb gewann das Biro Kihn Malvezzi mit einem Entwurf, in dem die
einzelnen Raume unterschiedlich geformt sind. So wird gezeigt, dass die drei
Religionen unterschiedlich sind. Um auszudriicken, dass es keine Rangfolge gibt,
befinden sich die Sakralrdume trotzdem auf einer Ebene. Zentral angeordnet ist eine
Kommunikationszone, ein Raum der Leere, in dem sich die Wege aller kreuzen.99

In Bern in der Schweiz wurde ein Haus fiir Acht Religionen bereits 1998 initiiert.
Anlass war eine Stadtentwicklungsstudie, die fehlende beziehungsweise wenig
angemessene Kultusrdume von zugewanderten Religionsgemeinschaften und deren
Einfluss auf die Quartiersaufwertung zum Thema hatte. In Bern war also der Einfluss
des Gebaudes auf die Umgebung von vorrangiger Bedeutung. Architektonisch ist
das Objekt von geringerer Bedeutung: das Gebaude, das 2014 endglltig die
Provisorien abléste wird lediglich partiell religits verwendet. 83% der Uberbauung
sind fir Gewerbe und Wohnen vorgesehen. Nichtsdestotrotz funktioniert das Haus
der Religionen, was mitunter an den wohl sehr intensiven Auseinandersetzungen
ablesbar ist, und an dem Status, das Haus der Religionen und der Dialog der Kulturen
seien ,,gegenwartig noch nicht fertig“. 100

In der Seestadt Aspern plant die Erzdiézese Wien einen Campus der Religionen.
Dieser soll Gotteshauser dreier christlicher Konfessionen (romisch-katholisch,
evangelisch, rumanisch-orthodox), des Judentums, des Islam und des
Buddhismus beherbergen. Vier weitere Religionen sind seit der Segnung des
10.000m2 groBen Grundstiicks hinzugekommen. Zum Zeitpunkt der Entstehung
dieser Arbeit lauft eine Bebauungsstudie, es sind jedoch noch keine weiteren Details
bekannt. 101

99 [Hohberg et al. 2015] 181-187
100 [Hauck-Hieronimi 2015]
101 [Stadtentwicklung Wien 2015]
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Herrgottswinkel.

Ort der hauslichen Andacht in christlichen Familien.
Schutz und Mahnung zugleich.



Wandel der Rolle von Religion

Im Diagramm zur Entwicklung der Anteile an
Katholiken in Wien erkennt man bereits einen
starken Ruckgang der Personen, die sich zum
Christentum bekennen. Diese Verhaltnisse gel-
ten fir ganz Westeuropa: hier sind immer weni-
ger Menschen glaubig.

Viele Personen, die glauben, konnen sich nicht
mit der Kirche identifizieren und finden ihren ei-
genen Weg, Glauben zu leben.

Daruber hinaus gibt es eine Vielzahl an Perso-
nen, die sich aus unterschiedlichen Griinden
einer der christlichen Kirchen anschlieBen, ob-
wohl sie eigentlich nicht glaubig sind.

Diesen Entwicklungen folgend finden sich im-
mer haufiger religionsunabhangige, universale
Raume der Stille. Hier konnen individuelle Be-

durfnisse nach Rickzug oder dem Innehalten

erfullt werden.
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Meditationsraum der UNESCO. Paris. Frankreich.

Der neutrale Raum ist ein Entwurf des Japanischen Architekten Tadao Ando.



Neupositionierung der christlichen Kultur

Die christliche Kultur in der westlichen Welt ist laut Joseph Ratzinger — dem
ehemaligen Papst Benedikt XVI. — ,,gegeniber der naturwissenschaftlich-sakularen
in die Minderheitsposition geraten“i02. Vermutlich reichen die Bemiihungen der
kirchlichen Institutionen, den Bedlrfnissen der sdkularen Gesellschaft
nachzukommen nicht aus. Die Menschen erwarten tiefgreifendere Veranderungen
von den Kirchen als sie derzeit stattfinden. Dietrich Bonhoeffer forderte das
religionslose Christentum schlieBlich schon zu Ende des zweiten Weltkriegs 103: ,Wir
sind Hinterweltler oder wir sind Sakularisten; das hei3t aber, wir glauben nicht mehr
an Gottes Reich“104. Bonhoeffer schlieBt also sowohl fiir glaubige Menschen als auch
far nichtglaubige die Religion aus und stellt gleichzeitig die Forderung nach einer
neuen religidsen Praxis. Er erklart aber nicht naher, wie diese aussehen kdnnte.

Jurgen Habermas hingegen geht bereits von einer postsékularen Gesellschaft aus,
in der der Staat grundsétzlich neutral im Sinne der Sékularitat ist. Er figt hinzu, dass
dieser aber ,nicht ohne weiteres die Partei des Sékularismus ergreifen darf, sondern
zur gleichmaBigen Distanz von starken Traditionen und weltanschaulichen Inhalten
gendtigt ist“10s. Die Offnung muss also pluralistisch, zu allen Seiten hin stattfinden.
Dabei gilt es laut Habermas, auch auf der sdkularen Seite ,einen Sinn fur die
Artikulationskraft religioser Sprachen“10s zu bewahren. Jede Art von Glauben ist zu
respektieren, auch der Nichtglaube und auch durch Nichtgldubige. Dieser Meinung
war bereits Friedrich Il., der 1740 konstatierte: ,Alle Religionen seindt gleich und
guht.“107 Jeder Mensch darf ,nach seiner Facon selig werden®, so wie sich auch
schon in der Antike jede und jeder eine passende Gottheit aussuchen konnte — oder
eben auch gar keine.

Es fragt sich, was die Folgen dieser Verdnderung sein kénnten — in der weiteren
Entwicklung auch fir die bauliche Umwelt. Was kdnnte ein Raum sein, der fir eine
stark sékularisierte und trotzdem vielféltig religiose Gesellschaft, als Ersatz flr die
friiheren Kirchen funktioniert? Hier stellt sich mir zunachst die Frage, was ohne die
Kirchengeb&dude wegbrechen wiirde - fir den Einzelnen und fur die Gemeinschaft:
ein Raum zur Ausiibung von Religion, ein Treffpunkt der Gesellschaft, ein Zeichen
kollektiver Identitdt und auch ein atmosphéarischer Raum. Gleichzeitig stellt sich aber
auch die schopferische Frage, welche Potentiale sich durch diese Verdnderungen
erodffnen.

102 [Guggenberger 2009] 77
103 [Schlingensiepen ]

104 [Bonhoeffer 2015] 264
105 [Guggenberger 2009] 65
106 [Habermas et al. 2001] 22
107 In [Saltzwedel 2008] 242
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Wegweiser zu Gebetsraum am Flughafen.

Fotografie von Alexander Duscha.



Religionsunabhangige Typologien

Universale Rdume der Stille zielen auf eine weltanschauliche Neutralitdt ab. Der
Japanische Architekt Tadao Ando etwa hat auf dem UNESCO Geléande in Paris einen
Mediationsraum entworfen, durch den an eine einheitliche Welt appelliert werden
soll. Damit erhdlt der universale Raum der Stille neben seiner Funktion als
Rickzugsraum fur alle Menschen die Aufgabe, an Frieden und Toleranz zu
mahnen.108

Raume der Stille missen als religidser Raum funktionieren kdnnen, obwohl sie in
erster Linie als neutraler Andachtsraum konzipiert sind. Sie sind also Rdume, die -
im Idealfall — sakral inszeniert sind, aber nur fir manche Menschen als religidser
Raum Bedeutung haben. Damit sind sie und ihre Planer vor die Schwierigkeit gestellt,
»eine sakrale Erfahrung in einem Raum zu férdern, der seinem Anspruch nach durch
eine Entsakralisierung des Sakralen bestimmt wird“109.

Die schwierige Aufgabe, eine sakrale Erfahrung in einem nichtreligidsen Raum zu
initiieren, flhrt dazu, dass viele Rdume der Stille von Motiven aus der christlichen
Sakralarchitektur gepragt sind. Dies liegt auch daran, dass es keine Ubereinkunft
Uber einen passenden Bautypus gibt. Die Anforderung der Neutralitdt und in einigen
Féllen der Wunsch nach Erhabenheit sind die einzigen Charakteristika.
Ubergeordnetes Ziel ist ein neutraler und trotzdem wiirdevoller Raum, der frei von
religiésen Elementen ist und daher universell genutzt werden kann.110

Dabei sind langst nicht alle Rdume der Stille von so hoher Qualitdt wie der
Meditationsraum der UNESCO.

Mit der teilweise skurrilen Asthetik von Gebetsraumen in Flughafen hat sich der
Kunstler Alexander Duscha in seiner Arbeit Places of Worship auseinandergesetzt.
Er betrachtet die interreligidsen Gebetsrdume als Symbol des interreligidsen Dialogs
in Zeiten immer starker werdender Spannungen zwischen den Religionen weltweit.
Flughafen als Orte mit erhdhten Sicherheitsvorkehrungen werden inmitten ihrer
Umtriebigkeit zu Orten des interreligidsen Dialogs. Duscha beschéftigt sich in seiner
Arbeit mit der architektonischen Ausformulierung des neutralen Orts der Spiritualitat
und mit der Art und Weise, wie hier mit religidser Symbolik umgegangen wird.111

108 [Kraft 2007] 34-35
109 [Tietz 2004] 323
110 [Kraft 2007] 35

111 [Duscha et al. 2008]
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[Potentiale] Versammlung

Die Idee des House of One in Berlin weiter den-
kend kann man sich die Antonskirche als einen
Versammlungsraum ausmalen, welcher einer
Gemeinschaft Raum fir Religion und religidése
Geflihle geben kann, einer nicht religionsaffinen
Personengruppe aber genauso offen steht.

Der Entwurf kann Ausdruck einer einladenden
Geste an der christlichen Kirche fernstehende
Menschen durch die Kirche selbst sein.

Wichtig ist mir dabei, dass die verschiedenen
Gruppierungen wirklich aufeinander treffen —
moglicherweise auch in Konflikt geraten. Des-
wegen schlage ich nur einen einzelnen Raum
vor, der geteilt und selbst organisiert werden
muss. Fur benotigte Utensilien werden Unter-
bringungsmaoglichkeiten angeboten. Es soll je-
doch keine festinstallierten religiosen Symbole
geben.

Funktionen, die vorher die Kirche ibbernommen
hat - Hochzeit, die BegriiBung von Neugebore-
nen oder der Abschied von Verstorbenen - und
fur die fur nichtglaubige Personen haufig der
passende Rahmen fehlt, finden einen Ort.

(9]
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[Versammlung] Vertikale Verkleinerung

Vom Kirchenraum wird ein Raum abgetrennt.
Die Apsis - das Heiligtum des alten Kirchen-
raums - wird mit erhdhtem Respekt behandelt.
Der entstehende Raum ist gerichtet und bietet
fur etwa 60 Personen Platz, kann aber auch er-
weitert werden.

Diese Variante ware gut geeignet, um weiterhin
eine kirchliche Nutzung zu betreiben. Der Kir-
chenraum ware verkleinert und es wirden zu-
satzliche Freiflachen entstehen.
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[Versammlung] Einhdngen eines Raums

Ein halboffener Raum auf der oberen Ebene fiihrt
dazu, dass der Stadtraum auf der unteren Ebene
ohne Unterbrechung fliessen kann und trotzdem
ein vollwertiger, abtrennbarer Versammlungsraum
entsteht.

Der Raum ist ungerichtet und bietet Platz fiir 30
bis 60 Personen. Die Lamellen konnen bei Bedarf
geschlossen werden und bieten so auch Sicht- und
Larmschutz. Zugehorige Infrastruktur wird im Be-
stand untergebracht
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[Versammlung] Ebenen

Mehrere Ebenen sind durch eine zentrale Gale-
rie, in der sich auch ein ErschlieBungselement
befindet, verbunden. Sie werden nach Bedarf
von den Bespielenden mobliert.

Da die Raume keine Abtrennung erhalten, ist
eine starke Rucksichtnahme vonnoten - ahnlich
wie in einer Begegnungszone. Vorstellbar ware
eine bedarfsweise Raumabteilung durch Vor-
hange.

+660m2
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Kirche als offentlicher Raum

Dieses Kapitel beschaftigt sich mit Kirchen als
Teil des offentlichen Stadtraums. Es wird naher
auf die historische Funktion von Kirchen in der
Gesellschaft eingegangen und uberpriift, wie
sich diese Gebaude heute noch in dieser Funk-
tion halten.

Weiter wird der Attraktivitat von Umnutzungen
von Bestandsarealen auf den Grund gegangen.
Die Aktivierung von ehemaligen Industriearealen
hat haufig eine sehr positive Auswirkung auf die
Umgebung. Als Gebaude mit einer langen Ge-
schichte konnte sich dieser Effekt auch aus der
Umnutzung einer Kirche ergeben.

Auch hier findet abschlieBend eine Auseinander-
setzung mit der Frage, wie die Antonskirche als
Teil des Stadtraums wirkt, statt. Verschiedene
Entwirfe zeigen, wie dieses Potential durch eine
Umnutzung erweitert werden konnte.

13[
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La Pianta di Roma

Giovanni Battista Nolli. 1748. Ausschnitt.



Kirche als Heterotopie im 6ffentlichen Raum

Anhand seiner Kupferstichreihe La Pianta
Grande di Roma - einem Schwarz-WeiB3-Plan
von bebautem und unbebautem Raum - zeigte
der italienische Architekt und Ingenieur Gio-
vanni Battista Nolli im Jahre 1748 die Verteilung
von offentlichem und privatem Raum in Rom. In
diesem Plan werden die Innenraume der zahl-
reichen Kirchen als Teil des 6ffentlichen Raums
dargestellt. Es ergibt sich ein weiBBes Netz von
uberdachten und offenen Raumen, bei dem
sich privater und 6ffentlicher Raum beinahe die
Waage halten. Die gréBere Zuganglichkeit und
die hohe Verfugbarkeit von Raum - auch von
uberdachtem Raum - in einer von Religion ge-
pragten Stadt wird sehr deutlich.

Kirchen waren einmal wichtige Elemente in der
Gesellschaft. Doch diese Gesellschaft war an-
ders zusammengesetzt und hat auf andere
Weise funktioniert. Vielleicht kann man sich von
einigen der durchaus positiven Aspekte aus ver-
gangenen Zeiten inspirieren lassen. Nollis bei-
nahe selbstverstandliche Vereinnahmung der o
Kircheninnenraume als offentlicher Raum eroff-
net dabei ganz neue Maoglichkeiten. Nichtsdes-
totrotz muss man Kirchen als gesellschaftliches
Zentrum heute wohl anders denken.



Die Entwicklung einer Idealstadt

Karl Gruber hat sich in seinen Zeichnungen mit den Wachstumsprozes-
sen einer fiktiven siddeutschen Stadt auseinandergesetzt.
[Im Uhrzeigersinn] 1200, 1350, 1550, 1750.



Funktionalitat von Kirche in der Geschichte

Der Nolli Plan fasziniert einerseits, da der beschriebene Raum umgekehrt wird: Nolli
stellt den 6ffentlichen Raum dar, nicht — wie sonst Ublich — den umbauten, privaten
Raum. Das Innere der Kirchen ist Teil dieses O6ffentlichen Raums. Die
Zusammensetzung von Stadt kann so weniger statisch, sondern als dynamisches
Zusammenspiel zwischen umbautem Raum und o6ffentlichem Raum betrachtet
werden. Der Nolli Plan kann andererseits aber auch als Sichtbarmachung von
Bedurfnissen und Winschen interpretiert werden.112

(Stadte-) Baulich

Kirchen wurden stéadtebaulich zumeist so gesetzt, dass sie deutlich als Zeichen im
Kontext der Stadt wahrnehmbar sind. Dabei tragt auch die weite Sichtbarkeit des
Kirchturms zur Funktion als Orientierungszeichen und der Symbolik als Mittelpunkt
der Gesellschaft bei. Die Kirchen waren und sind also bereits durch ihren Stadtebau
auf die Repréasentation der Institution Kirche und der Verbindung zum Géttlichen
ausgelegt.113

Deutlich werden die zentrale Funktion und der hohe Einfluss der Kirche besonders
an der Kirchenarchitektur. Bemerkenswert ist dabei, dass vor Gott alle gleich waren:
die Adligen, Kaufleute und Unternehmer mussten sich genauso der Autoritat der
Kirche unterwerfen wie alle anderen Menschen. Obwohl der Klerus oft heftig kritisiert
wurde, war die Kirche akzeptiert: sie stellte die einzige Verbindung zu Gott her,
welcher im damaligen (Aber-) Glauben die exklusive Macht hatte, Stadte und
Individuen vor Ungliick zu schitzen.114

Diese Wirkung unterscheidet sich — wie man auch an den unterschiedlichen
stadtebaulichen Einbindungen verschiedener Kirchen in Wien sehen kann - je nach
Bauzeit beziehungsweise Bautyp. So gelten die Gebdude der Nachkriegsmoderne,
die im Zuge des Kirchenbaubooms nach dem zweiten Weltkrieg entstanden sind, als
baulich weniger wertvoll als ihre Vorgadngerbauten. Dies liegt mitunter daran, dass
durch das Il. Vatikanische Konzil die Mehrzwecknutzung von Kirchen gestattet
wurde. Diese Entscheidung wirkte sich direkt auf die Architektur aus.115 Die Rdume,
die entstanden, waren weniger imposant. Sie waren im Gegenzug aber auch gut fir
Aktivitaten auBerhalb der Liturgie geeignet und kdénnen auch als Gemeindezentrum
funktionieren.

112 [Tice 2005]

113 [Walter 2006] 112-116
114 [Girouard 1985] 41
115 [Haepke 2013] 27
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Die Paulskirche. Frankfurt. Deutschland.

Sitzungssaal des ersten gesamtdeutschen Parlament und
Geburtsort der Deutschen Verfassung.
Innenansicht nach der Renovierung 1892.



Offentliche Funktion von Kirchen in der Geschichte

Der Nolli Plan fasziniert einerseits, da der beschriebene Raum umgekehrt wird: Nolli
stellt den 6ffentlichen Raum dar, nicht — wie sonst Ublich — den umbauten, privaten
Raum. Das Innere der Kirchen ist Teil dieses O6ffentlichen Raums. Die
Zusammensetzung von Stadt kann so weniger statisch, sondern als dynamisches
Zusammenspiel zwischen umbautem Raum und o6ffentlichem Raum betrachtet
werden. Der Nolli Plan kann andererseits aber auch als Sichtbarmachung von
Bedurfnissen und Winschen interpretiert werden.112

(Stadte-) Baulich

Kirchen wurden stadtebaulich zumeist so gesetzt, dass sie deutlich als Zeichen im
Kontext der Stadt wahrnehmbar sind. Dabei tragt auch die weite Sichtbarkeit des
Kirchturms zur Funktion als Orientierungszeichen und der Symbolik als Mittelpunkt
der Gesellschaft bei. Die Kirchen waren und sind also bereits durch ihren Stadtebau
auf die Reprasentation der Institution Kirche und der Verbindung zum Géttlichen
ausgelegt.113

Deutlich werden die zentrale Funktion und der hohe Einfluss der Kirche besonders
an der Kirchenarchitektur. Bemerkenswert ist dabei, dass vor Gott alle gleich waren:
die Adligen, Kaufleute und Unternehmer mussten sich genauso der Autoritat der
Kirche unterwerfen wie alle anderen Menschen. Obwohl der Klerus oft heftig kritisiert
wurde, war die Kirche akzeptiert: sie stellte die einzige Verbindung zu Gott her,
welcher im damaligen (Aber-) Glauben die exklusive Macht hatte, Stadte und
Individuen vor Ungliick zu schitzen.114

Diese Wirkung unterscheidet sich — wie man auch an den unterschiedlichen
stadtebaulichen Einbindungen verschiedener Kirchen in Wien sehen kann — je nach
Bauzeit beziehungsweise Bautyp. So gelten die Gebdude der Nachkriegsmoderne,
die im Zuge des Kirchenbaubooms nach dem zweiten Weltkrieg entstanden sind, als
baulich weniger wertvoll als ihre Vorgangerbauten. Dies liegt mitunter daran, dass
durch das Il. Vatikanische Konzil die Mehrzwecknutzung von Kirchen gestattet
wurde. Diese Entscheidung wirkte sich direkt auf die Architektur aus.115 Die Rdume,
die entstanden, waren weniger imposant. Sie waren im Gegenzug aber auch gut fir
Aktivitdten auBerhalb der Liturgie geeignet und kdénnen auch als Gemeindezentrum
funktionieren.

116 [Pehnt 2011] 25

117 [Girouard 1985] 44-46
118 [Walter 2006] 117

119 [Gruber 1976]

120 [Walter 2006] 112-114
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Die stadtraumliche Lage ver-
schiedener Wiener Kirchen

[von oben nach unten]
Kapuzinerkirche, I.

Karlskirche, IV.

St. Elisabeth, IV.

Zum Heiligen Franz von Sales, X.




Kirchen im heutigen Stadtraum

Kirchengebauden werden — sowohl von fachlicher Seite als auch von Seiten der
Bevolkerung — zahlreiche Eigenschaften zugeschrieben, die ihre Unverzichtbarkeit
herausstreichen. Bei den Recherchen zu dieser Arbeit war immer wieder
festzustellen, dass sehr viele Menschen von Kirchengebauden und deren Umnutzung
fasziniert sind und etwas zur Thematik beizutragen haben. Die Soziologin Stefanie
Duttweiler macht diese Beobachtung besonders stark bei Kirchenfernen: selbst
wenn die Bindung an die Institution Kirche bei ihnen nur gering ausféllt, ist die
Bindung an den Raum oft umso intensiver. Die Bedeutung von Kirchengebduden
tendiert so eher zu einer gesellschaftlichen als einer religidsen.121

Ein Aspekt von Kirchen ist immer noch ihre Funktion als 6ffentliche Orte. Zumindest
die katholischen Kirchen sind meist — jedenfalls tagstiber — ge6ffnet und stehen allen
Menschen als nicht-kommerzieller Begegnungsort offen, unabhéngig davon ob sie
Kirchensteuer zahlen oder nicht. Nichtsdestotrotz ist fraglich, ob eine christlich
genutzte Kirche fur die nichtchristliche und nichtglaubige Offentlichkeit als
offentlicher Raum funktioniert: Kirche als 6ffentlicher Raum kann laut Stefanie
Duttweiler nicht als allgemeiner 6ffentlicher Raum gelten, da ihre nicht-kommerzielle
Nutzung als Heterotope nur eine gewisse Klientel anspreche und damit keine
offentliche gesellschaftliche Nutzung sei. ,,Die Rede, die Kirche sei ein offener Raum
fur alle, ist ein bisschen in die Tasche gelogen®i22.

Die herausragenden stadtebaulichen Standorte von Kirchen sowie ihre meist sehr
weitreichende Sichtbarkeit ist im GroBen und Ganzen unverédndert — auch wenn die
Umgebungsbebauung oftmals etwas ndher gerlckt ist. Auch ihr auffélliges
Erscheinungsbild tragt dazu bei, dass Kirchen eine auBerordentliche Wirkung nach
auBen haben. Insbesondere wenn die Kirchen von auBen auch als solche erkennbar
sind - also Uber eine klassische Kirchenarchitektur verfiigen — werden sie als
Konstante im Stadtraum wahrgenommen und wertgeschétzt.

Die Bedeutungen von Kirchenrdumen sind variabel und bleiben immer nur
Zuschreibungen einzelner Personeni2s. So kann die christliche Bedeutung nur
nebensachlich sein, sie kann akzeptiert werden oder natirlich auch im Vordergrund
stehen. Diese Reaktionen — so unterschiedlich sie sein mégen - sind ein Zeichen der
emotionalen Verbundenheit und machen die Kirchengebdude zu Symbolen
kollektiver Identitati24.

121 [Duttweiler 2011] 190
122 [Marti 2015] 53
123 [Kors et al. 2012] 412
124 [Soeffner] 134

13.1.2
[107]



St.Agnes - Obere Ebene. Berlin. Deutschland.

St.Agnes - Untere Ebene. Berlin. Deutschland.



Der Wert des Bestehenden: Umnutzungen

Anknupfend an den Wert von Kirchen als kollek-
tives ldentitatssymbol wird die Attraktivitat von
historischen Arealen, die fur andere Zwecke um-
genutzt werden beleuchtet.

Kirchen sind ebenso Gebaude mit langer Ge-
schichte, werden jedoch anders behandelt als
etwa ehemalige Industrieareale. Trotzdem gibt
es eine Schwelle, die Typologien unterschiedlich
zu behandeln. Obgleich auch Industriegebaude
haufig eine sehr atmospharische Wirkung ha-
ben, sind Kirchen ihnen in diesem Punkt haufig
voraus.

Der Vergleich mit der Umnutzung von Industrie-
arealen soll motivieren, die Kirchenumnutzung
in einem anderen Kontext zu betrachten.

Als Beispiel gilt hier die Agneskirche in Berlin.

Das Gebaude aus den 1960er Jahren wurde 2015

durch das Einziehen einer zweiten Ebene zu ei-

ner Galerie umfunktioniert. Die Anmutung ist

jedoch durchaus vergleichbar mit einem indust-

riellen Bestandsgebaude. )
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Das Dynamisch-Stabile

Jane Jacobs, die amerikanische Vordenkerin in Sachen Stadtplanung, hat schon in
den 60er Jahren auf die groBen Qualitaten von alten Geb&uden hingewiesen.

»1he economic value of new buildings is replaceable in cities. It is replaceable by the
spending of more construction money. But the economic value of old buildings is
irreplaceable at will. It is created by time. This economic requisite for diversity is a
requisite that vital city neighborhoods can only inherit, and then sustain over the
years.“125

In Martina Baums Buch City as Loft werden die Qualitaten, die mit Herausbildung der
Dienstleistungsgesellschaft in ehemaligen Industricarealen entstanden sind,
erforscht. Den Anpassungen, die bei einer Umnutzung nétig sind, wird dabei sogar
eine lebenserhaltende Wirkung fir das Geb&ude zugeschrieben. Die Areale werden
zu einzigartigen und dynamischen Bestandteilen der Stadt. lhre Faszination geht vom
Dynamisch-Stabilen aus, der Spannung die zwischen gealtertem Bestand und
neuen, oft unkonventionellen Nutzungen entsteht. Diese Nutzungen brauchen die
groBen, offenen Raume der Industriehallen fir ihre flexiblen und groBzlgigen
Grundrisse. Gleichzeitig ziehen die Moglichkeiten, die sich dadurch bieten, auch
Menschen an, die bereit sind neue Lebensmodelle zu entwickeln und so zu sozialen
Pionieren werden.126

125 [Jacobs 1992] 195
126 [Baum 2012] 9-11



Kirche - Bestand im Stadtraum

Martina Baum fordert in ihrem Buch dazu auf, nach weiteren Orten auBer den
ehemaligen Industriearealen zu suchen, welche urbane Qualitdten haben und die
Médglichkeit schaffen, neue Netzwerke entstehen zu lassen. Eine Antwort auf diese
Frage kénnen ungenutzte Kirchen sein: sie haben - unabhangig vom Glauben
einzelner Personen — eine groBe Bedeutung fir die Gesellschaft. Es werden sogar
ahnliche Worte fir die ehemaligen Industrieareale benutzt, wie sie in diesem Kapitel
bereits bei den Bedeutungszuschreibungen fir Kirchenrdume benutzt wurden.

»1hrough their architecture, history and identity, these locations are replete with
meaning and have stability. In each city, they have significance that influences the
city’s character; they refer to the past and are anchored in the collective memory.
They are locations that have a name, that are rooted in the city’s structure and thus
enable people to identify with them. In addition, they are characterized by a strong
architectural language and specific spatial qualities, both in the buildings” interiors
and in the open spaces around them. The way in which the buildings were preciously
used is reflected in the architecture, fittings and elements remaining. These traces
give the location patina and tell its story.“127

Beeinflusst vom Globalisierungsprozess ist auch der aktuelle Architekturdiskurs nicht
umsonst von den Themengebieten Kultur, Erinnerung, soziokulturelle Praxis und
politische und religidse Ideologien gepragt. Die Frage nach Identitat begleitet uns.
Dabei wird auch die gesteigerte Wirkung von Aura und Atmosphére immer stérker in
den Fokus gerlckt. 128

Eine neue Heterotopie fur Kirchen kdnnte — urban gedacht — also vergleichbar mit
den dynamischen Umnutzungskonzepten ehemaliger Industrieareale funktionieren.
Deren Attraktivitdt und Beliebtheit rihrt auch daher, dass sie eine Geschichte
erzdhlen — dass ihnen bereits eine gewisse Atmosphére eingeschrieben ist.

127  [Baum 2012] 8
128  [Minta 2016] 44
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Heterotopie im 6ffentlichen Raum

Der franzosische poststrukturalistische Phi-
losoph Michel Foucault fuhrte den Begriff der
Heterotopie ein, um Raume zu beschreiben, in
denen die Ordnung der Dinge verlassen wird.
Heterotopien tiberschreiten Grenzen und klaren
diese gleichzeitig.

Obgleich Foucault Kirchen in seiner Aufzahlung
nicht konkret nennt, gelten sie aus verschiede-

nen Griinden als Heterope. Hier ist nicht zuletzt
ihre auBerordentliche Lage im Stadtraum sym-

bolisch.

Die ritualisierten Handlungen des Spielens fiih-
ren dazu, dass es ebenso als Heterotopie gelten
kann. Dabei betrachtet der Philosoph Giorgio
Agamben das Spiel als geeigneten Weg, die
Sphare des Heiligen zu verlassen. Folglich ist
der Fun Palace von Cedric Price und Joan Litt-
lewood - ein Gedankenexperiment zum Spielen
und Entdecken - gleichzeitig Mittel zur Profanie-
rung.



Foucaults Heterotopien

Foucault zufolge gibt es Rdume, die mit allen anderen in Verbindung stehen und
ihnen gleichzeitig widersprechen: Utopien und Heterotopien. Im Gegensatz zu den
Utopien, die als unwirkliche Rdume, in denen eine Perfektionierung der Gesellschaft
/ positive Utopie / Eutopie oder die Kehrseite der Gesellschaft / negative Utopie /
Dystopie dargestellt wird, sind Heterotopien dabei ,wirkliche Orte, wirksame Orte,
die in die Einrichtung der Gesellschaft hineingezeichnet sind, sozusagen
Gegenplatzierungen oder Widerlager, tatsachlich realisierte Utopien, in denen die
wirklichen Platze innerhalb der Kultur gleichzeitig représentiert, bestritten und
gewendet sind, gewissermaBen Orte auBerhalb aller Orte, wiewohl sie tatséchlich
geortet werden kdnnen“i29.

Heterotopien unterscheiden sich in ihrer rdumlichen Struktur, indem sie etwa eigene,
in sich funktionierende Systeme abbilden und an einem Orte mehrere Orte
versammelt werden, wie es in den persischen Garten der Fall war. Sie unterscheiden
sich in ihrer zeitlichen Struktur, ,wenn die Menschen mit ihrer herkdmmlichen Zeit
brechen“i30 Dies kann sich in einem Ansammeln von Zeit duBern — wie bei Museen -
oder in einem Fliehen vor der Zeit — wie bei Festen oder Jahrmarkten. Heterotopien
sind zur gleichen Zeit unzugénglich und zuganglich. Das Betreten oder Verlassen ist
an ein Ritual gebunden. Dies kann das Bezahlen eines Eintrittsgeldes oder ein
Reinigungsritual sein.131

Foucault setzt die Verortung in einem Geflige von Lagebeziehungen voraus, die nicht
mehr dem mittelalterlichen, sakralen System hierarchischer Gegensatzpaare
entspricht. Dieser Raum ist — im Gegensatz zur Zeit — auch heute noch nicht
entsakralisiert. Er ist gepragt von Gegensatzpaaren — wie privat / 6ffentlich, Freizeit /
Arbeit und: profan/sakral. Foucault pladiert hingegen flr ein Beschreiben von

]%-134}[ Qualitdten und bedient sich — vergleichbar mit Peter Zumthor in Kapitel 4.2.2 - eines
sehr poetischen Vokabulars: ,es ist ein leichter, dtherischer, durchsichtiger Raum,
oder es ist ein dunkler, steiniger, versperrter Raum; es ist ein Raum der Héhe, ein
Raum der Gipfel, oder es ist im Gegenteil ein Raum der Niederung, ein Raum des
Schlammes; es ist ein Raum, der flieBt wie das Wasser; es ist ein Raum, der fest und
gefroren ist wie der Stein oder der Kristall“132.133

129 [Foucault 2002] 39
130 [Foucault 2002] 43
131 [Foucault 2002] 40-46
132 [Foucault 2002] 37-38
133 [Foucault 2002] 34-37



Kirche als Heterotop in der Stadt

Auch wenn Foucault Kirchen nicht direkt als Heterotope aufzahlt, wird schnell klar,
dass sie trotzdem dazu zahlen. Es ist beispielsweise Ublich, sich mit dem
Bekreuzigen mit Weihwasser beim Betreten und Verlassen einer Kirche einem
symbolischen Akt der Reinigung zu unterziehen — einem Ritual. Und auch Foucaults
Beschreibung rdumlicher Qualitdten einer Heterotopie trifft auf die klassische
Vorstellung eines Kirchenraums zu. Nicht zuletzt verdeutlicht die in der Regel
anzutreffende stadtrdumliche Sonderposition von Kirchen ihre Rolle als Anderort.

Sie ordnen Stadte durch ihre Position im Stadtraum. Wenn sie fehlen merkt man den
Mangel an ausfransenden Siedlungen. |Ihre zentrumsbildende Funktion kann wohl
nicht so einfach durch Stadtteilzentren und Mehrzweckséle ersetzt werden. Man
spurt die Geschichten, die an den fur die Ewigkeit gebauten Geb&duden hdngen. Nicht
zuletzt werden die Gebdude als Orte des gesellschaftlichen Konflikts zu
herausragenden Orten.134

Forderung nach einer neuen Heterotopie

Offentlicher Raum ist nicht nur ein konkreter Ort. Er ist auch konstruierter,
symbolischer Raum demokratischer Vorgdnge und kann auf zwei verschiedene
Weisen interpretiert werden. Zum einen kann er Repréasentant einer einheitlichen und
national begrenzten Gesellschaft sein. Zum anderen kann er Buhne von Konflikten
innerhalb einer heterogenen, pluralen Gesellschaft sein.13s5 Vielleicht geht es darum
»die neuartige Gesellschaft auch neu zu erzahlen“1ss, und zwar nicht als Gesellschaft
des Homogenen, sondern als Gesellschaft, die sich nicht mehr das eine Weltbild teilt,
die vielfaltig sein darf. Wie genau wir als gleiche Menschen innerhalb einer neutralen,
demokratischen Gesellschaft individuelle Wiinsche ausleben kénnen missen wir erst
herausfinden.

Die Wiener Philosophin Isolde Charim stellt sich diesen neutralen Raum der
vielschichtigen ~ Offentlichkeit als eine Art Begegnungszone vor. In
StraBenabschnitten, in denen es keine klassischen Verkehrsregeln gibt, fihrt die
fehlende Autoritdt zu einer selbstorganisierten, konfliktarmen Nutzung des
offentlichen Raums, in dem unterschiedliche Menschen ihrer Wege gehen ohne
einander zu stéren.137

134 [Bahr 2007]

135 [Charim 2015] 184f
136 [Charim 2015] 189
137 [Charim 2015] 191f
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St. Bonifazius Kirche. San Francisco. USA.

Auch in San Francisco ist es Ublich, Kirchen fiir Obdachlose zu 6ffnen.
Der normale Betrieb geht weiter.



Auf Kirchengebdude bezogen kénnte dies eine Offnung der Kirchen bedeuten -
mdglicherweise noch radikaler als sie Andreas Nohr, Leiter des Organisationsbiros
des Evangelischen Kirchenbautages, fordert. Dessen Gedankenspiel versucht einige
offene Fragen zu beantworten. So widerlegt der Theologe Bedenken wider die
Offnung von evangelischen Kirchen, die sich etwa beziiglich des Auf- und
Zusperrens oder des Vandalismus ergeben, mit dem Argument, dass dies
auszutesten sei und die Offnung von Katholischen Kirchen ja auch méglich sei. Mit
Verweis auf Gottfried Kiesow, den Vorsitzenden der Deutschen Stiftung
Denkmalschutz, empfiehlt er sogar die Offentlichkeit als besten Schutz von
Kirchengebauden und ihren zugehérigen Kunstschatzen und somit das Aufmachen
der Kirchen. Letztlich koénne nur in eine Kirche eingebrochen werden, die
verschlossen sei. Wenn dieses Vorgehen zu wenig Sicherheitsgefuhl erzeuge, kénne
man ,die Kirche — nein: nicht bewachen, sondern gastfrei offen halten, so dass ein
etwaiger Besucher womoglich eine Tasse Kaffee erhdlt” 13s und somit sogar
gleichzeitig das Gemeindegefihl verstérken. Auch der Angst vor Obdachlosen in den
Kirchen wird entgegnet, zum einen mit der Menge an Kirchen, die bei einer Offnung
aller Gebduden zur Verfigung stehen wirden und dem Pariser Vorbild, wo
Obdachlose, die sich in Kirchen warmen oder dort schlafen, zum alltdglichen Bild
gehoren.139

Beim Vergleich mit buddhistischen Kultstatten in Ost- und Sudostasien wird klar,
wovon der Theologe auch firr mitteleuropaische Sakralbauten traumt: ,Ich konnte in
ihrem Tempel sein — wie zu Hause. Ich konnte bleiben, solange ich wollte. Ich konnte
gruBlos gehen. Ich konnte bei mir sein, ohne dass sich mir irgend jemand zur
Gesellschaft aufdrangte. [...] wurden wir oft gemeinsam zum Essen geladen und
teilten Reis und Gemiise mit allen - in einer Holzschale. Und am Ende konnte ich
meiner Wege gehen, ohne Belehrung, ohne Belastung, aber mit Dankbarkeit und
leisen Gedanken."140

138 [Nohr 2006] 51
139 [Nohr 2006] 48-54
140 [Nohr 2006] 54
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Fun Palace.

Fiktion eines Orts fur den spielenden Menschen.
Joan Littlewood und Cedric Price.



Spiel als Heterotopie

Der Philosoph Giorgio Agamben schreibt in seinem Buch Profanierungen, ,der
Ubergang vom Heiligen zum Profanen kann [...] auch durch einen véllig
unangemessenen Gebrauch (oder eigentlich erneuten Gebrauch) geschehen. Es
handelt sich um das Spiel.“ 141 Und ,profanieren heiBt nicht einfach die
Absonderungen abschaffen und ausléschen, sondern lernen, einen neuen Gebrauch
von ihnen zu machen, mit ihnen zu spielen“i42. Die meisten Spiele stammen von alten
Zeremonien und Riten ab, die in der Regel der religidsen Sphére zuzuschreiben sind.
Er bezieht sich auf den strukturalistischen Linguisten Emile Benvéniste, der nach
einer Analyse der Beziehung zwischen Spiel und Ritus zum Schluss gekommen ist,
dass das Spiel sogar die Umkehrung des Heiligen darstellt. ,Wenn sich das Heilige
durch die konsubstantielle Einheit von Mythos und Ritus definieren lasst, dann
kdnnen wir von Spiel sprechen, wenn nur eine Hélfte der heiligen Handlung
ausgefiihrt wird, indem nur der Mythos in Worte oder nur der Ritus in Handlungen
Ubertragen wird“ 143. Agamben zieht daraus den Schluss, dass das Spiel die
Menschheit von der Sphére des Heiligen befreien und ablenken kann 144.

Fun Palace

Joan Littlewood’s und Cedric Price’s ,Fun Palace” war zundchst der Traum von
einem Ort, an dem die Kunst, die Wissenschaft und die Kultur gefeiert werden
kénnen.

»,Choose what you want to do — or watch someone else doing it. Learn how to handle
tools, paint, babies, machinery, or just listen to your favourite tune. Dance, talk or be
lifted up to where you can see how other people make things work. Sit out over space
with a drink and tune in to what's happening elsewhere in the city. Try starting a riot
or beginning a painting — or just lie back and stare at the sky."145
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Entstanden in der Zeit der Kybernetik &uBerte sich in der Arbeit darliber hinaus eine
asthetische Wertschatzung von Industriearealen und deren Potential zur technischen
und sozialen Innovation. Das fiktive Projekt basierte auf einer flexiblen
Industriestruktur, die vom Nutzer an die eigenen Bedurfnisse angepasst werden
konnte. Diesen Ideen folgend zielte das Projekt auf den homo ludens ab — dem
modernen Menschen, der frei ist von korperlicher Arbeit, und dem es SpaB macht
mit der neuen Technik zu spielen. Es entsteht ein Ort der Kreativitéat, des Eskapismus
und der Bildung 146 — kurz gesagt einem Ort des Spiels.

141 [Agamben et al. 2006] 72
142 [Agamben et al. 2006] 85
143 [Agamben et al. 2006] 73
144 [Agamben et al. 2006] 73
145 [Duffy 2013]

146 [Christiaanse 2012] 18
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[Potentiale] Erweiterter Stadtraum / Indoor Park

Die Antonskirche als stadtische Plattform kann
auch eine erweiterte offentliche Fuktion haben.
Das kostenlose Openairkino ,,Volxkino“ konnte
den larmgeschitzten Raum ebenso nutzen wie
die ,,Silent Disco“ und andere Veranstaltungsfor-
men, die auch heute den o6ffentlichen Raum be-
leben. Auch ein Markt ist denkbar.

Ein Giiberdachter Stadtraum bietet den Vorteil
des Schutzes bei schlechtem Wetter. Nicht sel-
ten vereitelt Regen ein schéones Sommerfest.

Auch Larm wird durch eine Umbauung reduziert
und Probleme mit Anrainern, die sich gestort
fuhlen, vermindert.
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[Stadtraum] Ein Raum auf der Ebene

Ein nur zu den Seiten hin abgeschirmter Raum
befindet sich auf einer Ebene mit der parkahnli-
chen Umgebung.

Darin gibt es Platz fiir Sportaktivitaten und Spiel
- vergleichbar mit den in Wien 6fter anzutreffen-
den Sportkafigen. Dieser ist im Gegensatz zu
den offenen Kafigen wettergeschitzt. Der um-
gebende Stadtraum bleibt weiterhin frei nutzbar.

.
\_/
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[Stadtraum] Raumbiihne
Eine Raumbiihne mit Sitzstufen dient als quali-

tatsvoller, wettergeschitzter Aufenthaltsbereich.

Daruber hinaus kann sie fiur Veranstaltungen
jeglicher Art genutzt werden: Vortrage, Kino und
andere kulturelle Veranstaltungen. Es finden 120
Personen und mehr Platz.
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[Stadtraum] H6henweg

Ein beinahe labyrinthartiger Weg fuhrt durch das
Gebaude und gewahrt neue Aus- und Einblicke.

Der Weg bewegt sich von Innen nach AuBBen und
fuhrt auch in bisher unentdeckte Raume wie
dem Dachstuhl. Er verwebt Innen- und AuBBen-
raum miteinander und wird in seiner Fremdwir-
kung wiederum weithin sichtbares Zeichen der
Veranderung des ehemaligen Kirchenraums.

E2 90m2

& > E1  490m2 +400m2
E0O  1550m2
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Kirche als atmospharischer Ruckzugsort

Kirchengebauden wird haufig eine besondere
Atmosphare zugesprochen. Deshalb soll diese
als eine Qualitat, die es zu erhalten gilt, betrach-
tet werden. Zunachst stellt sich dafir aber die
Frage, was Atmosphare ist. Wie wird sie ge-
schaffen?

Als Objekt sinnlicher Wahrnehmung ist die At-
mosphare auch der Subjektivitat unterworfen
und wird von jeder Person anders wahrgenom-
men.

Seit der Moderne werden atmospharische
Raume auch in nicht-kirchlichem Zusammen-
hang geschaffen. Wie Aura kunstlich hergestellt
werden kann wird hier naher betrachtet.

AbschlieBend werden auratische Raume als
Kraftorte, Orte der Stille und des Ruickzugs be-
trachtet.



Notre Dame du Haut. Ronchamp. Frankreich.

Le Corbusier.



Atmosphare

Zunachst ist zu betonen, dass die Atmosphare
eines Ortes ein sehr subjektiver Eindruck ist.
Jeder Ort hat eine Atmosphare, ist jedoch nicht
unbedingt atmospharisch.

Der Begriff der Atmosphare wurde vom deut-
schen Philosophen Gernot Bohme gepragt. Er
stutzt sich auf den Philosophen Walter Benja-
min, der sich mit der Aura auseinandergesetzt
hat, jedoch nicht im architektonischen Sinn.
Bohme beschreibt das Erfahren von Raum mit
allen Sinnen und fiuihrt den Begriff des ,,leibli-
chen Raumes* ein.

Wichtig ist, Sakralitat und Atmosphare zu diffe-
renzieren. Sakralitat hat einen eindeutigen Be-
zug zur Religiositat. Deswegen wird hier naher
auf den Theologen Dietrich Bonhoeffer und den
Kirchenbauer Rudolf Schwarz eingegangen.

Ja[
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Individuelle Wahrnehmung

Es sind weniger die Gottesdienste als die Kirchenrdume, denen das Potential des
Ruheorts, des Kraftorts zugeschrieben wird. Der Mehrzahl der Personen, die eine
Kirche besuchen, geht es beim Kirchen(raum)besuch weniger um die Institution der
Kirche als um die Heterotopie des Kirchenraums147. Kirchenrdume gelten als Inbegriff
dieses Wechselspiels von Atmosphare und personlicher Befindlichkeit14s.

Diese zwei Aspekte der Wahrnehmung - die Umgebung und die subjektive
Befindlichkeit — bedeuten weiter, dass Menschen situationsbedingt mehr oder
weniger offen dafiir sind, Atmosphére zu spiren 149. Sie kdnnen mehr oder weniger
bewusst wahlen, ob sie sich von der Atmosphére ergreifen lassen — eventuell sogar
auch von ihr umstimmen lassen — oder sich ihr entziehen. Eine Person, die gerade
eine personliche Krise durchlebt erfdhrt einen atmosphédrischen Raum oder auch
einen Kirchenraum anders als jemand, der nur zuféllig und eventuell sogar unter
Zeitstress in diese Situation gelangt.

Der franzdsische Soziologe Pierre Bourdieu schreibt zur individuellen Wahrnehmung
von Raumen: ,Jedes kulturelle Produkt, von der Kiche tber den Western bis zur
seriellen Musik, kann zum Gegenstand verschiedener Arten von Versténdnis werden,
die vom einfachsten und alltdglichen Erleben bis zum gebildeten Genuss reichen“iso.
Jedes kulturelle Produkt wird Bourdieu zufolge nach unterschiedlich gelernten
Dekodierungsmustern betrachtet. Zur objektiven Realitdt und der subjektiven
Befindlichkeit gesellt sich also auch noch die unterschiedliche Kultivierung.

Der Begriff der Atmosphére ist also flr jeden Menschen unterschiedlich und fuhrt zur
dauerhaften Diskutierbarkeit der Thematik. In der folgenden Beschéaftigung mit dem
Atmosphérenbegriff in Kirchen und generell handelt es sich infolgedessen also auch
nur um eine oberflachliche Auseinandersetzung mit der Art und Weise, wie sich
andere Personen an den Atmosphérenbegriff angenahert haben.

147 [Kors et al. 2012] 403
148 [Béhme 2006] 139
149 [Soentgen 1998] 73
150 [Bourdieu 1997] 167



Atmosphare

Walter Benjamin hat in seinem Buch ,,Das Kunstwerk im Zeitalter seiner technischen
Reproduzierbarkeit® einen Begriffswandel der Asthetik als exklusive Aufgabe der
Kunst zu einer lebensiibergreifenden Asthetik thematisiert. Gleichzeitig verliert die
Kunst ihren &sthetischen Anspruch, gar den Zwang zur Schénheit. Mit der Aura ist
bei Benjamin die Atmosphare gemeint. 151 Aber was ,ist eigentlich Aura? Ein
sonderbares Gespinst aus Raum und Zeit: einmalige Erscheinung einer Ferne, so nah
sie sein mag. An einem Sommernachmittag ruhend in einem Gebirgszug am Horizont
oder einem Zweig folgen, der seinen Schatten auf den Ruhenden wirft — das heiBt
die Aura dieser Berge, dieses Zweiges atmen®“i52. Benjamin bezieht sich also auf die
Natur, er vermeidet den Bezug zur Architektur. Er setzt auBerdem eine gewisse
Bereitschaft des Betrachters voraus, die ,,Aura splren heiBt, sie in die eigene leibliche
Befindlichkeit aufzunehmen*isa.

Gernot Bohme: Hierophane Raume als Begriindung flir den modernen Kirchenbau

Den nutzungsneutralen Bauten, mit denen Architekten in den 6oer und 70er Jahren
die Rolle der Kirche in der Gesellschaft architektonisch deutlich machen wollten,
mangelt es oft an dieser besonderen Atmosphére. Dies fluhrt dazu, dass diese
Gebdaude eher unbeliebt sind und daher auch verstarkt vom Leerstand bedroht sind.
Seit den 1970er Jahren ist wieder eine Tendenz zum eigenstandigen
Gottesdienstraum spurbar. Kirche sollte wieder zum Erlebnis fiir die Sinne werden.154
Es stellte sich jedoch die Frage, wie diese Sinnlichkeit hergestellt werden kann.
Antworten auf dieses aufkeimende Bedurfnis lieferte in den 90er Jahren der
Philosoph Gernot Béhme unter anderem mit seinen Essays zur neuen Asthetik.
Béhme baut seinen Begriff der Neuen Asthetik — einer ,allgemeinen Theorie der
Wahrnehmung“iss, deren ,primarer Gegenstand“ die Atmosphéaren sind - auf den
Aurabegriff bei Walter Benjamin auf. Das Augenmerk fir eine wertvolle Architektur
wurde weg vom Korperlichen und daftr zum Sinnlichen gelenkt.

Der leibliche Raum

Als Gegensatz zum Raum als Medium von Darstellungen, der eher dem metrischen
Raum nach Descartes entspricht, ist der Raum der leiblichen Anwesenheit in der
Lage, Einfluss auf menschliche Befindlichkeiten zu nehmen. Diese Erkenntnis fihrt
Bohme dann schon zum Begriff der Atmosphére, die ist, ,was zwischen den
objektiven Qualitaten einer Umgebung und unserem Befinden vermittelt” 1s6. Fur

151 [Bohme 1995] 25-26

152 [Benjamin 1974] 440

153 [Béhme 1995] 27

154 [Wittmann-Englert 2006] 164-166
155 [Bohme 1995] 47

156 [Béhme 2006] 16
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Bruder-Klaus-Feldkapelle. Wachendorf bei KéIn. Deutschland.

Peter Zumthors Bauten als Inbegriff atmosphérischer Architektur.



Gernot Bohme ist Atmosphare ein ,dazwischen®, eine Ko-Prasenz von
Wahrnehmendem und Wahrgenommenem is7. Ohne einen der Teilnehmenden
funktioniert der Raum der leiblichen Anwesenheit nicht.

Die Elemente des Sakralen

In seinem Buch Architektur und Atmosphare identifiziert B6hme weiter vier Elemente
des Sakralen. Hier nennt er zunéchst das Diaphane Licht. Seit der Gotik tragt die
Lichtfihrung zum Schaffen von Atmosphére in Kirchenrdumen bei. Dabei handelt es
sich weniger um direktes Licht, sondern Licht, dass nur durch den Kontrast mit der
umgebenden Dunkelheit wirkt — einer Heiligen Dammerung. Charakteristisch fur
dieses Licht ist, dass es sich eher um ein unbestimmtes Scheinen handelt. Dieses
vermittelt durch seine Begrenztheit im Raum eine Geborgenheit, die eine ,,echte”
Dammerung nicht hat. Geschaffen wird dieses Dammern durch Goldtdne oder durch
Kerzenschein. Es braucht die Dunkelheit, um zu wirken und eine
Schoépfungserfahrung zu vermitteln. Die Quelle des Scheinens ist nicht direkt sichtbar
und Iasst so eine Transzendenz erahnen. Besonders in der Gotik wird dieser Heiligen
Dammerung eine himmelweisende Richtung verliehen. Im Licht der
Obergadenfenster verliert sich die unbestimmte Dammerung in einer hellen Zone. 158

Stille und Erhabenheit kann man besonders gut als Kontrasterfahrung wahrnehmen:
etwa beim Betreten einer Kirche, die in der EinkaufsstraBe einer GroBstadt liegt.
Dabei handelt es sich gar nicht unbedingt um eine absolute Stille. Gedampfte
Gerausche gelangen noch immer in den Kirchenraum und stehen im Kontrast zu den
eigenen Schritten. Auch die Erhabenheit ist eine Kontrasterfahrung. Das sich
Verlieren und Bewegen im Raum bringt ein Gefuhl der Unendlichkeit. Man wird sich
der geringen GroBe des eigenen Koérpers bewusst. Durch dieses ambivalente
Verlorensein im weiten Raum entsteht eine Betroffenheit. Weder Stille noch
Erhabenheit sind in jeder Kirche zu finden, und auch nicht gleichzeitig. Sie gehen
aber oft einher in der Ambivalenz des Kirchenraums und der eigenen Person.i59

Das Steinerne macht den Raum spurbar und strahlt Ruhe aus. Besonders sichtbar
wird das bei romanischen und gotischen Gebduden. Das Steinerne macht oft die
Faszination flir den profanen Gebrauch aus.160

Der Genius Loci bildet das vierte Element. Der sogenannte ,,Geist des Ortes” driickt
die Verbundenheit mit dem Ort aus, an dem ein Gebaude steht.

157 [BBhme 1995] 22

158 [Bhme 2006] 143
159  [BShme 2006] 145
160  [BBhme 2006] 146
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Die Moritzkirche vor ihrer Umwandlung.

Moritzkirche nach dem Umbau. Augsburg. Deutschland.

Neue Nutzung als Citykirche.
Adaption durch John Pawson.



Sakrale Atmospharen in Kirchen

Sakrale Rdume: Sakral und profan zugleich

Der christliche Philosoph Joseph Pieper definiert Sakralitét als die Uberzeugung, es
gébe einzelne herausragende Orte und Zeiten. Diese verlangen eine besondere Form
des Respekts. Durch den Begriff der solidarité du sacré et du profaneis1 des
Philosophen Jean-Paul Audet wird diese Sichtweise wiederum relativiert. Demnach
sei Profanes auch sakral und Sakrales auch profan — analog zum Begriffspaar Prosa
und Dichtung, welches auch nicht klar trennbar ist.162 Diese Haltung wird haufig auch
auf sakrale Rdume Ubertragen, mit der Uberlegung, Atmosphére sei genauso wenig
eindeutig bestimmbar. 163

Bemerkenswert ist namlich, dass das Erfahren einer besonderen Atmosphére in
Kirchen auf Seite der Kirche von vielen Stimmen sogar verleugnet wirdiss: Von
Joseph Pieper wird gar die Meinung vertreten, dass weder Kirchen noch Sakralitat
als architektonische oder asthetische Kategorien betrachtet werden kénnen.165 Die
Erfahrung des Numinosen in Kirchenrdumen gilt als unzulédssig. Gernot Bohme fuhrt
dies auf eine Angst vor natirlichen Religionen zurtick.166

Dietrich Bonhoeffer

Gleichzeitig gibt es einen Ruf nach Entsakralisierung der Messfeier, der Sprache, der
liturgischen Handlungen und auch der Bauten durch katholische Theologen. 167
Entsakralisierung heif3t flir Theologen jedoch nicht, dass alles Sakrale weggelassen
werden muss. Es geht vielmehr um ein Verwischen der Grenzen zwischen sakral und
profan. Der Theologe Dietrich Bonhoeffer (1906-1945) — der Wegbereiter der
Entsakralisierung — meint damit zwar nicht konkret den gebauten Raum der Kirche.
Er trat generell fir ein religionsloses Christentum ein. Religids zu sein bedeutete fir
ihn, ohne Gott als Vormund nicht leben zu kénnen. Dies wirde gegen Immanuel
Kants ,mindig gewordene Welt“ sprechen. Deswegen gehen wir laut Bonhoeffer
~einer vollig religionslosen Zeit entgegen‘“ies.

161 [Audet 1957] nach [Pieper 1988] 16
162 [Pieper 1988] 10-16

163 [Haepke 2013] 79

164 [Bohme 2006] 140

165 [Pieper 1988] 70

166 [Béhme 2006] 140

167 [Pieper 1988] 37

168 [Wittmann-Englert 2006] 115
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Rudolf Schwarz

Trotz der theologischen Anndherungen an die Sakralitdt und die Entsakralisierung
bleibt es gemeinhin bei der Betrachtung von Kirchen als sakralem Raum.

Mit dem theologisch, philosophisch und historisch gebildeten Architekten Rudolf
Schwarz trifft man auf einen Kirchenbauer, der den Atmospharenbegriff bereits etwas
praziser formuliert hatte: ,Rdume werden weder nur als immaterielle Form erlebt
noch nur als Materialitat. Faktoren wie Proportion, Dimension, und Rhythmus von
Raum und Wand tragen zur Stimmung ebenso bei wie die Position der Benutzer, das
Geschehen im Raum oder Temperatur und Geruch*“1s9.

Schwarz hatte - lange vor Gernot Béhme - die Bezeichnung eines beseelten Leibs,
der sich ,als ganzer den Dingen aussetzt, sie versteht und formt“170. Hier schwingen
bereits Aspekte mit, die im Lauf dieser Arbeit noch einmal aufgegriffen werden: zum
einen wird der ganzheitliche Ansatz, Architektur mit allen Sinnen zu erfahren, auch
von dem Schweizer Architekten Peter Zumthor vertreten. Zum anderen wird der
Gedanke, dass ein Kirchenbesucher den Kirchenraum mitformt auch in der Akteur-
Netzwerk-Theorie aufgegriffen, auf die im letzten Kapitel naher eingegangen wird.

Architektur bezieht sich bei Rudolf Schwarz auf das ganze Leben: ,Betrachten und
Berlihren, gerade auch als Spiel, sind leibliche Bewegungen, die mindestens so
emotional wie rational sind“i71. Dieses Erfahren ist auf das Individuum bezogen, ist
aber kein Statement fir Subjektivismus oder die Selbstverwirklichung. Fir Schwarz
bedeutet das, dass auf eine rationale Art — also einem Weg, der sowohl Fihlen als
auch Denken bericksichtigt — Individuum und Gemeinschaft gedacht werden muss.
Aus diesen Uberlegungen folgt, dass im Sakralraum die Materialitit und Konstruktion
unbedingt sichtbar sein muss. Zudem kann die Raumstimmung auch von einer
Materialitdt beeinflusst werden, die an Dinge erinnert. Als Beispiel wird hier die
Werktagskapelle von St.Theresia in Linz genannt, die mit Steinen aus dem
Konzentrationslager Mauthausen gebaut wurde.172

169 [Wiener 2016] 49
170 [Wiener 2016] 56
171 [Wiener 2016] 56
172 [Wiener 2016] 57



Sakralitat - eine Zuschreibung

Kirchen bleiben in den Koépfen der Menschen — unabhéngig von ihrer Religion und
ihrer Religiositdt — besondere R&ume, sakrale Rdume, die auf gewisse Weise
unantastbar sind. Die Eigenschaft der Sakralitdt wird allen Kirchen erst einmal
zugeschrieben. Gleichzeitig kann sie aber auch auBerkirchliche Stimmungswerte
bezeichnen. Daneben gibt es Heiligkeit im Sinne einer Ehrfurcht vor etwas oder
jemandem bereits seit der Konstantinischen Zeit. Wie unter anderem im 1.Kapitel
beleuchtet, gab es seither aber immer auch profane Nutzungen der Kirchen. Man
sieht also, dass das Heilige und das Profane nicht so eindeutig auseinanderzuhalten
sind.173

Trotzdem bleibt der Begriff des Sakralen umstritten: Rudolf Schwarz hat in seinem
Handbuch fur den Kirchenbau bereits 1959 gefordert, den Begriff sakral nur zu
benutzen, wenn man sich tatsachlich auf das Géttliche bezieht. Er bezieht damit
Stellung gegen das ,theatrum sacrum®, welches die Architektur benutzt, um eine
sakrale Stimmung zu erzeugen. Durch die Zuschreibung des Sakralen auf jeden
Kirchenraum drohe die Gefahr, eine religiése Erfahrung mit der sakralen Inszenierung
zu verwechseln. Die Gegenwart Gottes kbnne man Schwarz zufolge aber auch in der
Sachlichkeit finden 174.

Um die Begrifflichkeiten zu entzerren, empfiehlt die Kunsthistorikerin und
Stadtplanerin Anna Minta die Rickkehr zur Betrachtung von Kirchenrdumen als
Raum fir sakrale Handlungen anstatt als sakralen Raum per se. Dies wirde auch fur
eine groBere Offenheit gegentber moglichen Umnutzungen sorgen. 175 In meiner
Arbeit wird zwischen Sakralitat in Kirchen und der Atmosphére nichtreligidser Rdume
unterschieden, so wie sie Horst Schwebel vorschlagt 176. Da ich zwar eine religidse
Funktion anbieten méchte, eine Anbetung jedoch nicht vorsehe, verzichte ich auf den
Begriff der Sakralitat génzlich. Sakrale Handlungen sind méglich — sofern sie von den
Nutzerinnen gewollt sind.

173 [Jaggi 2011]

174 [Jaggi 2011] 26-28
175 [Tschachtli 2016]
176 [Schwebel 2004]
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Krematorium am Baumschulenweg. Berlin. Deutschland.

Lichtspiel und Stutzenwald.
Schultes Frank Architekten.



Die bewusste Erzeugung von Atmospharen

Architektur kann auf die atmospharische Wir-
kung von Raumen zurliickgreifen. Dabei handelt
es sich haufig um die sakrale Inszenierung von
Alltagsraumen, die in ihrer klassischen Ausflih-
rung wenig atmospharisch sind und durch die
atmospharische Inszenierung einen besonderen
Status erhalten.

Ein Beispiel fur solch ein Herausheben aus der
breiten Masse an Gebauden ist Peter Zumthors
Therme in Vals, die sich kaum mit anderen Ther-
malbadern vergleichen lasst. Peter Zumthor ist
uberdies der einzige Architekt, der Literatur zur
Atmosphare verfasst hat. Daher wird im Folgen-
den auf die Annaherung des Schweizers an die
Thematik eingegangen.



Sakrale Inszenierung

Da atmosphérische Qualitdten von Raumen — auch fir meinen Entwurf — eine immer
groBere Rolle spielen, soll im Folgenden naher darauf eingegangen werden, wie die
sakrale Inszenierung von Alltagsrdumen funktioniert.

Die Inszenierung ist ein Teil des Sakralen. So werden etwa in Museen gewdhnliche
Gegenstande zu Kultobjekten inszeniert und damit Museen zu sakralen Orten. Seit
der Postmoderne wird dem Museum daher auch der Status einer Ersatzkirche - einer
quasireligiésen Stétte - zugesprochen. Durch weitgehend leere Rdume entsteht eine
Ikonisierung von Gegenstanden und der Betrachter erfahrt ein intensiveres Erlebnis.
Diesen Effekt machen sich auch Designerldden zu Nutze. Die Inszenierung kann
dabei manipulativ wirken, da sie nicht immer bewusst wahrgenommen wird.177

Die Bedeutung des Kultes nimmt ab, wahrend die Bedeutung der Inszenierung
zunimmt. Und auch die Begriffe gehen weg von der religiésen und hin zu einer
sdkularisierten Bedeutung. Es werden Merkmale des Sakralbaus und eines
theaterartigen Raums gleichzeitig splrbar. Sakrale Inszenierungen erdffnen weitere
Raume, indem Raumgrenzen — imaginativ oder real — verfalscht, vergréBert oder
Uberwunden werden. Diese Unschérfe kann konkret durch Spiegel, Wasserflachen
und Lichtakzente — hergestellt durch Fugen oder Lichtspots — entstehen. Sakrale
Inszenierungen kdnnen aber nicht durch eine besondere Form oder durch bestimmte
Stilelemente erzeugt werden. Vielmehr muss es um eine ganzheitliche Betrachtung
von Interaktionen und Emotionen des Menschen gehen. 1738

177 [Haepke 2013] 33
178 [Haepke 2013] 319-323



Peter Zumthors Atmospharen

Im Zusammenhang mit Atmosphéare und Architektur ist unter anderen der Schweizer
Architekt Peter Zumthor zu nennen. Er schafft — im architektonisch tektonischen Sinn
- ,Raume des Ubergangs, deren Dunkelheit und Enge nach und nach aufgehoben
wird und in denen die anfénglich empfundene Stille bereits nach kurzer Zeit als
klangvoll und geséttigt an Gerduschen und sinnlichen Erfahrungen empfunden
werden kann“i79. Der Bezug auf die vier Elemente — Feuer, Wasser, Erde, Luft — und
das Ansprechen der Sinnesorgane macht Zumthors Architekturen zu intimen
Orteniso.

Zumthor hat eine sehr poetische, bewusst subjektive Art, Atmosphére zu
beschreiben. Diese Art entspricht auch der von Rudolf Schwarz geforderten
Architekturerfahrung mit allen Sinnen. Der Architekt hat den Atmospharen ein ganzes
Buch gewidmet und ist damit einer der wenigen Architekten, die sich zur bewussten
Konzeption von Atmosphédre duBern. Er schreibt darin Gber ,Orte, [...] die den
Menschen [...] unauffallig unterstiitzen“1s1. Flr ihn gibt es im Wesentlichen 9 Punkte,
wie architektonische Atmosphédre entsteht. Zundchst nennt er den Korper der
Architektur und meint damit die Materialitdt der verschiedenen (Bau-)Stoffe, die
zusammengeflgt werden, bis ein Gebdude fertig ist. Aus dieser Vorstellung entsteht
auch sein zweiter Punkt Der Zusammenklang der Materialien, also wie die Materialien
mit ihren unterschiedlichen Anmutungen und Eigenschaften aneinandergefligt sind.
Die funf Sinne der Wahrnehmung weiterdenkend, kommt Zumthor zum dritten und
vierten Aspekt, dem Klang des Raumes und der Temperatur des Raumes, welche
deutlichen Einfluss auf unser Wohlbefinden haben. Die Dinge um mich herum bilden
einen weiteren Punkt, also die Gegenstande die einen Raum fiillen und anhand derer
ein Mensch diesen personalisiert und sich aneignet. Zwischen Gelassenheit und
Verfuhrung ist fur Zumthor der zeitliche Aspekt und die Bewegung im Raum: ,[...] ein
biBchen in der Stimmung nicht von Flhrung, sondern Verfihrung. Also,
Krankenhauskorridor: Fihrung. Es gibt aber auch die Verflihrung, das Loslassen, das
Schlendern, und das kénnen wir Architekten machen. Das Kénnen hat ein biBchen
mit Inszenierung zu tun, manchmal“is2. An siebter Stelle nennt Zumthor die
Schwellen und Ubergénge, die Ein- und Ausblicke, die durch Architektur entstehen
und die er als Spannung zwischen innen und auBen bezeichnet. Die Stufen der
Intimitat bilden den achten Punkt und behandeln das Verhéltnis des Menschen zum
Gebaude und seiner Masse. Ein Gebdude kann dabei Platz zur Entfaltung geben, es
kann bedréangen, man kann sich aber auch darin verloren fuhlen.

179 [Haepke 2013] 307
180 [Haepke 2013] 307
181 [Zumthor 2006] 7

182 [Zumthor 2006] 43
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Therme Vals. Graubiinden. Schweiz.

Peter Zumthors bekanntestes Bauwerk.



Als letzten Punkt nennt Zumthor das Licht auf den Dingen, wie es von verschiedenen
Materialien unterschiedlich reflektiert wird und wie Licht in eine Schattenmasse
einsickern kann. ,,Bei diesem Thema des Tageslichtes und des Kunstlichtes, ich muf
es lhnen gestehen, daB das [...] Licht auf den Dingen mich manchmal so berthrt,
daB ich darin manchmal fast etwas Spirituelles zu spiren glaube“ig3s. Dann hangt
Zumthor jedoch noch drei Bemerkungen an, wie fiir ihn persénlich Atmosphéare
entsteht. Er nennt die Vorstellung, dass Architektur Teil einer Umgebung fir
Menschen wird, Teil ihres Lebens, den sie ganz unbewusst in ihrer Erinnerung halten.
AuBerdem ist fur ihn die Stimmigkeit wichtig, die Art und Weise wie sich Ort, Nutzung
und Form ineinanderfliigen. Zuletzt nennt der Schweizer Architekt die schone Gestalt
- die Asthetik. 184

Auch die von der Raumgeometrie gepragte Beschreibung von Atmosphéren durch
Peter Zumthor kann vermutlich nicht vollstandig sein. Wie auch Gernot Béhme geht
auch Zumthor davon aus, dass jeder und jede persénliche Hintergriinde mitbringt.
Seine Architektur fordert daher zur subjektiven Aneignung von Architektur auf.

Therme Vals

Als eines der bedeutendsten Gebdude von Peter Zumthor gilt die Felsentherme in
Vals in der Schweiz. Der Zubau an ein Hotel ist gepragt von der Materialitat Stein.
Durch die Ruckbesinnung auf die Traditionen von Bad und Reinigung und die
sinnliche Erfahrung des Elements Wasser wird der Bau zu einer atmosphérischen
Kultstatte. Die Inszenierung von Ritualen — Trinken, Umkleiden, Reinigen — tragt zum
Schaffen einer Heterotopie bei. So wird die Therme Vals zu einem Wallfahrtsort, zu
einer Kultstatte fir Wasser. 185

183 [Zumthor 2006] 21-61
184 [Zumthor 2006] 63-73
185  [Haepke 2013] 278-291
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Cada palabra... Matadero Madrid. Spanien.

...es como una innecesaria mancha en el silencio y en la nada. Eugenio Ampudia.
Wasser als atmosphérisches Element.



Kraftraume und Riuckzugsorte

Atmospharische Orte kénnen als Raume einer
ubergeordneten Bedeutung zur kollektiven Iden-
titat beitragen. Vor der Moderne wurde diese
Aufgabe haufig von Kirchen ibernommen. Mit
dem Bedeutungsverlust von Kirchen bricht ein
Angebot an Kraft- und Rickzugsorten weg.

Die Kunst gibt Antworten auf den trotzdem noch
vorhandenen Bedarf und die Frage, wie sakulare
Kraftorte aussehen konnen. Besonders bekannt
fur seine atmospharischen Arbeiten ist der Is-
landische Kiinstler und Architekt Olafur Elias-
son. Der Deutsche Kiinstler Georg Winter hat
sich bei ,Hacking the City“ mit Ruckzugsorten
im Stadtraum auseinandergesetzt.

Der spanische Kiinstler Eugenio Ampudia hat
bei seiner Installation ,,Cada palabra es como
una innecesaria mancha en el silencioy en la
nada“ (Jedes Wort ist wie ein unnétiger Fleck in
der Stille und im Nichts) die ausgebrannte Halle
Abierto X Obras in einen groBBen Pool verwan-
delt, der den Raum reflektiert.



The Weather Project. London. Vereinigtes Kdénigreich.

Olafur Eliasson. Turbinenhalle der Tate Modern 2003.
Eine kiinstliche Sonne generierte die Atmosphére einer Abendstimmung.



Olafur Eliasson

Obwohl der Islédndische Kunstler Olafur Eliasson kein Architekt ist, soll er hier
aufgrund seiner stark atmosphérischen Arbeiten, die Uberdies gemeinschaftsstiftend
wirken, erwdhnt werden. Die Herstellung von Atmosphédren durch die
Klimagestaltung, wie sie Eliasson betreibt, kann dabei als Erweiterung der
tektonischen Atmospharengestaltung betrachtet werden.

Im ohnehin schon atmosphérisch aufgeladenen Kunsthaus Bregenz von Peter
Zumthor installierte der Kiinstler 2001 eine Hangebricke, die durch ein Nebelfeld
fuhrte. Diese Installation hatte zur Folge, dass die von Peter Zumthor bereits
flieBenden Ubergédnge von Boden zu Wand und Wand zu Decke noch starker
verwischt wurden. Durch die sinnlichen Eindricke in dem von der erhéhten
Luftfeuchtigkeit erfullten Raum entstand das Gefiihl einer Naturexpedition. Dies
fuhrte wiederum zu einem Verbundenheitsgefiihl der im Raum Anwesenden. g6

Bei seiner Arbeit The Weather Project (2003/2004) in der Tate Gallery of Modern Art
in London generierte der Kunstler in einer ehemaligen Turbinenhalle durch eine
kinstliche Sonne die Atmosphére eines Sonnenuntergangs. Die frei zugéangliche
Halle zog im englischen Winter viele Menschen in ihre behagliche W&arme und wurde
so zu einem beliebten Treffpunkt der Menschen, die in der Umgebung leben oder
arbeiten. Durch eine begleitende Werbekampagne wuchs das Projekt zu einem
Stadtgesprach Uber das Phanomen Wetter und dessen Einfluss auf die menschliche
Befindlichkeit, aber auch tUber Atmosphére und ihre Qualitaten.1s7

Das Element Wasser nutzte der Kiinstler beim Projekt der vier kinstlichen
Wasserfalle in New York 2008. Auch hier wurden die Naturerfahrungen und die
Wahrnehmung des Elements mit allen Sinnen durch eine begleitende Kampagne zum
kollektiven Erlebnis. Es entstand eine &ffentliche Debatte.1ss

Die Arbeiten Eliassons machen deutlich, wie atmosphérische Projekte und Raume
durch die unterschiedlichen personlichen Erfahrungen und den daraus entstehenden
Kommunikationsbedarf gemeinschaftsbildend wirken kénnen. Dieses Potential ist
auch fur die nutzungsorientiertere Disziplin der Architektur interessant, obgleich in ihr
die Erzeugung von Atmosphére durch die Tektonik die Uibergeordnete Rolle spielt.

186 [Eliasson et al. 2003] 23
187 [Hofmann 2013] 34
188 [Hofmann 2013] 35
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Space of Total Retreat. Essen. Deutschland.

Georg Winter. 2010.

Im Rahmen der Kulturhauptstadt Ruhr.
Inhaltliche Auseinandersetzung mit
Rickzugsorten im Stadtraum.



Space of Total Retreat

Foucaults Kritik an der Observation und Konservation folgend, konzipierte die
Arbeitsgruppe zur Realisierung anastrophaler Anarchitektur (AGAA
Darmstadt/Dusseldorf/V6lklingen) im Rahmen der Kulturhauptstadt Europas
RUHR.2010 den Space of Total Retreat (STR) und baute ihn — wahrend einer
Sturmwarnung — in Eigenregie auf dem Kopstadtplatz in Essen auf.

Der STR wird sehr pragmatisch prasentiert, mit Bautafel und technischen Details der
drei unterschiedlichen Elemente des Objekts. Ein Schirm-Element soll so etwa der
Verschattung und Abschirmung extraterrestrischer Strahlung dienen, gleichwonhl
aber auch als semantische Barriere. Das Puffer-Element beherbergt haustechnische
Ausstattung wie eine Gegenschallanlage, eine Notstromanlage und eine Liftung. Das
Kern-Element schlieBlich bildet einen Riickzugsraum fir bis zu flinf Personen, sowie
Raum fur die Versorgung derer minimaler Bedurfnisse. Durch ein mehrlagiges
Stahlgewebe wird Strahlung von auBen abgeschirmt. Damit méchte der STR den in
der Umgebung Wohnenden und - im Jahr der Kulturhauptstadt — von kulturellen
Events Uberreizten einen Raum des Riickzugs bieten.

sNach Rdumen des Rlckzugs, Rdumen der Gelassenheit, unbelegten Raumen ohne
Konsum-, BespaBungs- oder Ordungszwénge sehnt sich die Gesellschaft in einer
Zeit des ,ethical und cultural turns‘. Ein Rickzug ins Freie meint nicht den Rickzug
aufs Land oder in die Landschaft, sondern fordert das Freigeben von Spielrdumen,
inmitten der Stadt“ (aus dem Manifest der Anastrophalen Anarchitekten-Gruppe,
Darmstadt/Dusseldorf/Vélklingen). In dieser Forderung auBert sich das Bedlirfnis
nach dem Experimentellen im 6ffentlichen Raum.1s9

Bei der ersten Begehung des STR herrscht eine Sturmwarnung. Der STR stirzt ein
und vergrébt funf Kunstler unter sich. Die Rettung der Verschutteten wird Teil der
Performance. So macht das Unwetter den STR zur Utopie und die Utopie erhalt -
wie von Foucault in seinen Heterotopien gefordert — ,,einen bestimmten, realen, auf
der Karte zu findenden Ort“ und ,eine genau bestimmbare Zeit, die sich nach dem
alltaglichen Kalender festlegen und messen lasst“. ,Die Utopie ist notwendig, um
eine Realitat zu schaffen, die ohne Utopie unertraglich ware*

189 [Winter 2011]
190 [Winter 2011] 238
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[Potentiale] Atmosphare und Riickzug

Die folgenden Konzepte sollen die Qualitaten
von Kirche als Ort der Ruhe, als Kraftort beto-
nen.

Dabei wird die atmospharische Qualitat des Be-
standes mitgenutzt. Durch die Interventionen
kann das Augenmerk auf die besonderen Rau-
meigenschaften gelenkt werden oder die atmo-
spharischen Qualitaten des Kirchenraums sogar
noch weiter verstarkt werden.

1P[
[153]



[154]

Il e L\ I [# = =
B | R S (A 30 20! e |
T B | S | R Y 135 B L i
IR | el ! RN LRy 1tirl L+ It {
d & & L ik ¢ 3 |
x i ¥

Nimi=l=d | 3
f
i ﬂ
e

R T e




[Rlickzug] Wasserbecken

Durch eine Abgrabung entsteht ein Becken, wel-
ches mit Wasser gefiillt wird. Spiegelungen in
der Wasseroberflache verstarken die Raumwir-
kung des Kirchenraums - es ergibt sich ein Un-
endlichkeitsgefiihl.

Die Anziehungskraft des Wassers macht den
Beckenrand zum Ruckzugsort, der verbunden
bleibt mit dem umgebenden Stadtraum.
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[Rlickzug] Ein Raum im Raum

Der Riuckzugsraum muss erst einmal erklom-
men werden: er hangt mitten im Kirchenraum

- abseits vom Geschehen. Durch seine Offnung
nach oben bietet er den ungestorten Blick in die
Kuppel.

Auch hier dringen Gerausche von auf3en ein.
Durch den Kontrast von Stille und Larm wird das
Empfinden als Ort der Ruhe verstarkt.

Tomyis-
\_/
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[Rlickzug] Aussicht

Die bereits jetzt eigentlich begehbare, aber nicht
offentlich zugangliche Kuppel wird durch eine
Terrasse erweitert. Bereits der lange Weg, den
man zuricklegen muss, um den Ort hoch Ulber
den Dachern Wiens zu erreichen, macht ihn zum
Heterotop. Durch die Erweiterung des bestehen-
den Umgangs entstehen kleine Nischen, die als
Ruckzugsorte dienen.

Die Funktion der Kirche als weithin sichtbares
Monument bleibt erhalten und wird durch die
Adaption zum Symbol der Veranderung.

Die Dachlandschaft der Antonskirche aus der Ferne

+200m2

9



51



Erweiterung der Kategorien

Die Akteur-Netzwerk-Theorie (ANT) des franzo-
sischen Soziologen Bruno Latour hat zum Ziel,
die Dinge - also die unbelebten Gegenstande -
in das Nachdenken uber die soziale Welt - also
uber die belebten Dinge - zu integrieren. Ziel der
ANT ist, sich auf eine neue Sichtweise der Dinge
einzulassen. Indem man auf eine Zuschreibung
von Eigenschaften verzichtet, kann man sowohl
von den belebten als auch den unbelebten Ak-
teuren lernen.

Die Annaherung an die ANT soll helfen, Gber
bestehende Erwartung an die Funktionsweise
eines schon bestehenden Kirchengebaudes hin-
wegzuhelfen und ermutigen, auch ungewohn-
liche Konzepte auszutesten: die Architektur ist
fahig, die Gesellschaft zu beeinflussen. Es ent-
steht jedoch fur und mit jedem einzelnen Men-
schen etwas anderes.

AbschlieBend erfolgen eine Zusammenfassung
der Entwurfsergebnisse zu den Thematiken
Versammlung, Offenheit und Riickzug und er-
weiternde Uberlegungen bezuglich der Kirchen-
umnutzung.

Dabei zeigt die Akteur-Netzwerk-Theorie auch,
dass es keine abgesteckten Ergebnisse geben
kann: es ist offen, wie Mensch und Raum und

eventuelle weitere Akteure zusammenspielen.



Historische Ansicht. Fotomontage

Die Antonskirche als pragender Teil des 6ffentlichen Raums hat

groBen Einfluss auf ihre Umgebung und die Gesellschaft.



Die Architektur der Erkennenden

Schon der Philosoph Friedrich Nietzsche hat sich in ,,Die Frohliche Wissenschaft” die
Frage gestellt, ob ehemalige Glaubensrdume sich Uberhaupt zum Umbau fiir den
aufgeklarten Menschen eignen.

»,ES bedarf einmal, und wahrscheinlich bald einmal, der Einsicht, was vor allem
unseren groBen Stadten fehlt: stille und weite, weitgedehnte Orte zum Nachdenken,
Orte mit hochraumigen, langen Hallengangen fir schlechtes oder allzu sonniges
Wetter, wohin kein Gerdusch der Wagen und der Ausrufer dringt und wo ein feinerer
Anstand selbst dem Priester das laute Beten untersagen wirde: Bauwerke und
Anlagen, welche als Ganzes die Erhabenheit des Sich-Besinnens und Bei-Seite-
Gehens ausdriicken. Die Zeit ist vorbei, wo die Kirche das Monopol des
Nachdenkens besaB, wo die vita contemplativa immer zuerst vita religiosa sein
muBte: und alles, was die Kirche gebaut hat, driickt diesen Gedanken aus. Ich wiiBte
nicht, wie wir uns mit ihren Bauwerken, selbst wenn sie ihrer kirchlichen Bestimmung
entkleidet wirden, gentigen lassen kdnnten; diese Bauwerke reden eine viel zu
pathetische und befangene Sprache als Hauser Gottes und Prunkstatten eines
Uberweltlichen Verkehrs, als daB wir Gottlosen hier unsere Gedanken denken
kénnten. Wir wollen uns in Stein und Pflanze Ubersetzt haben, wir wollen in uns
spazieren gehen, wenn wir in diesen Hallen und Garten wandeln.“191

Wie auch heute die Diskussion um Profanierungen war auch Nietzsches Gedanke
von der Angemessenheit der Umnutzung geprégt — allerdings mit einem etwas
anderen Hintergrund. Er hatte die Beflirchtung, dass ein simples ,Umschmicken®
als Prozess zur Verweltlichung der Kirche nicht ausreiche. Es misse bewusst ein
neuer Raum geschaffen werden, der befreit ist von allem Pathos und auf Grundlage
der eigenen Sinne — ohne metaphysische Rechtfertigung — entwickelt werden192. An
anderer Stelle motiviert er hingegen ,die vorhandene Welt, an der alles Irdisch-
Lebendige gebaut hat, daB sie so [dauerhaft und langsam bewegt] scheint wollen wir
weiter bauen — nicht aber als falsch wegkritisiren!19s.

In Nietzsches Augen sind den Kirchengebduden sehr starke Bedeutungen
eingeschrieben, die sicher auch einer Zeit entspringen, in der Religion die Menschen
intensiv gepragt hat. Diese Bedeutungszuschreibungen hindern ihn daran, den
Kirchengebauden ,eine zweite Chance” zu geben, so wie er es im zweiten Zitat
eigentlich fordert. Womdglich geht es vielen Menschen heute &hnlich. Die Akteur-
Netzwerk-Theorie kénnte dazu beitragen, diese Hirde im Denken zu Uberspringen.

191 [Nietzsche 1956] 164
192 [Neumeyer 2001] 235
193 [Nietzsche et al. ] 128
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Die Akteur-Netzwerk-Theorie

Bruno Latour und Michel Callon — die Entwickler der Akteur-Netzwerk-Theorie —
erklaren ihre Uberlegung unter anderem am Beispiel der Tire anschaulich: Um
Innenrdume warm zu halten und sie dennoch betreten oder verlassen zu kénnen,
bedarf es Offnungen in der Wand, die mit Tiiren verschlossen sind. Doch die Tiren
brauchen die Menschen, die diese 6ffnen und nach dem Gebrauch auch wieder
schlieBen.193 Es gibt zahlreiche Moglichkeiten, den Menschen — etwa durch einen
Tursteher, mechanische oder elektronische Hilfsmittel zu ersetzen. Das Fazit ist
jedoch, dass der Zweck — die Rolle — der Tir ein bestimmtes Verhalten des Menschen
hervorruft und umgekehrt. Damit formt die Tire den Menschen mit und umgekehrt. 194

Die Akteur-Netzwerk-Theorie

Die Akteur-Netzwerk-Theorie ist bereits in den 1980er Jahren aus der soziologischen
Analyse der wissenschaftlichen Praxis hervorgegangen. Diese steht im Gegensatz
zum theoretischen Wissen in der Soziologie. Die ANT identifiziert die
wissenschaftliche Praxis — in dem Fall konkret die Laborarbeit — als eine Verflechtung
sozialer, kultureller, materieller und natirlicher Elemente.195 Ziel dieser Identifikation
ist das Aufbrechen der einseitigen Differenzierung von Gesellschaft, Natur und
Technik. AuBerdem soll die Verwicklung — des Netzwerks — deren Akteure bzw.
Aktanten aufgezeigt werden.

sNiemand hat je reine Techniken gesehen — und niemand je reine Menschen. Wir
sehen nur Assemblagen, Krisen, Dispute, Erfindungen, Kompromisse, Ersetzungen,
Ubersetzungen und immer kompliziertere Geflige, die immer mehr Elemente in
Anspruch nehmen“1gs.

Innerhalb eines Systems / Netzwerks sind also alle Elemente — ob menschlich oder
nicht-menschlich — voneinander abhangig. Aus dieser zentralen These der ANT folgt
eine Art sprachliche Personifikation aller Akteure. Natur, Technik und Gesellschaft
sind als heterogene Komponenten zu Netzwerken verknlUpft und bedingen sich
gegenseitig. Ausdrucksweisen, die Ublicherweise im Zusammenhang mit Menschen
verwendet werden, werden folglich auch fur Nicht-Menschen benutzt. Die
Anwendung eines symmetrischen Vokabulars fur alle Akteure soll die Grenzen
zwischen Mensch und Obijekt verwischen.197

194 [Latour et al. 1996]

195 [Schulz-Schaeffer 2000] 192
196 [Wieser 2014] 11

197 [Latour et al. 1996] 21



,Das Ziel des Spiels besteht nicht darin, Subjektivitat auf Dinge zu Ubertragen oder
Menschen als Objekte zu behandeln oder Maschinen als soziale Akteure zu
betrachten, sondern die Subjekt-/ Objekt-Dichotomie ganz zu umgehen und
stattdessen von der Verflechtung von menschlichen und nicht-menschlichen Wesen
auszugehen“ios.

Die Theorie beruht auf der Annahme, dass nicht-menschliche Wesen menschliche
Wesen genauso beeinflussen kdnnen wie umgekehrt. Soziales Handeln ist nicht mehr
von einem menschlichen Bewusstsein abhédngig. 199 Um diese Interaktionen
beschreiben zu kdnnen, werden folgende Begriffe eingefiihrt.

Akteur, Aktant und Hybrid Akteur

Im klassischen Verstadndnis ist ein Akteur eine Person, die mit einer Intention
handelt2co. In der ANT wird er verwendet, um menschliche Akteure zu bezeichnen.
Latour fuihrt dariber hinaus den Begriff des Aktanten ein. Der Begriff bezeichnet die
nicht-menschlichen Akteure und verdeutlicht noch einmal, dass auch nicht-
menschliche Wesen Ausfuhrende einer Handlung sein kénnen. Dinge werden so zu
zu Tragern von sozialen Normen, zu Mittlern. Trotzdem werden menschliche und
nicht-menschliche Wesen differenziert. Dem belebten Wesen wird sein Privileg
entzogen. Die Handlung eines Aktanten kann auch durch andere Aktanten entstehen
und ist deswegen auch ohne sein Wissen oder Wollen mdglich. Das Resultat ist, dass
Handlungen und auch ihre Folgen kaum absehbar sind. Latour beschreibt diese
Unsicherheit und gleichzeitige Ergebnisoffenheit mit dem Bibelzitat - einem der
letzten Worte Jesu 201: ,Vater, vergib ihnen, denn sie wissen nicht, was sie tun®
(Lk 23,34).

Da - um zum eingangs erwdhnten Beispiel der Tur zurickzukehren — weder die Tur
noch die sie 6ffnende bzw. schlieBende Person allein dafiir verantwortlich ist, dass
die Tire eben gedffnet oder geschlossen wird, wird weiter ein Hybridakteur
sMensch-Tur“ eingefuihrt. Nur dieses Zusammenspiel von Akteur und Aktant ist fahig,
wozu seine Bestandteile, der belebte Akteur Mensch und der unbelebte Aktant Tur,
nicht fahig sind.

198 [Schulz-Schaeffer 2000] 194f
199 [Latour 2000] 236f

200 [Kors et al. 2012] 398

201 [Latour 2005] 54
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Blackboxes

Die Blackbox entspricht der ,Gewohnheitsfalle” innerhalb eines Netzwerks:
Beziehungen zwischen den Akteuren und Aktanten werden undurchsichtig und
selbstverstandlich. ,Wenn ein Netzwerk in hohem MaBe konvergent und
irreversibilisiert ist, kann es mit einer Blackbox verglichen werden, deren Verhalten
unabhéngig von ihrem Kontext bekannt und vorhersehbar ist“202. Wenn Akteure oder
Aktanten also vordefinierte Funktionen und festzugewiesene Rollen haben, die nicht
mehr hinterfragt werden, stecken sie Latour zufolge in einer Blackbox. Diese
Blackboxes koénnen mit Hilfe der ANT gedffnet und so festgefahrene
Handlungsmuster aufgebrochen werden 203.

Anna Kors identifiziert dabei zum einen die Kirchenbesucherinnen als Blackbox -
also als Akteurinnen, die eine fixierte Funktion Ubernehmen. Eine Erhebung der
Evangelischen Kirche Deutschland identifizierte funf unterschiedliche Typen der
Kirchenmitgliedschaft. 204 Dabei wurde klar, dass die am stérksten integrierten
Mitglieder den Status einer Blackbox am intensivsten vertreten: ,Je kirchennaher und
christlich-religids bestimmter, desto alter, lokaler, traditioneller in den Lebensformen,
angstlicher und krisenbewusster sowie gegentber neuen Menschen und Themen
abgrenzender ist das Mitglied“205. Als Soziologin fordert sie daher, die Menschen
und ihre Motivationen zu erforschen, Kirchen aufzusuchen oder aus
unterschiedlichen Griinden eben auch nicht zu besuchen. Es sollte genauer erforscht
werden, was die Rdume fir wen bedeuten.

Kdrs unterstellt also den individuellen Besuchern, Bedeutungen von Kirche zu
konstruieren, denn der Kirchenraum fUr sich ist nicht bedeutungsvoll. Doch auch die
Kirchenrdume, die ,Nicht-Menschen stabilisieren soziale Verhandlungen. Nicht-
Menschen sind gleichermaBen formbar und dauerhaft; sie kénnen sehr schnell
][51'5{51][ geformt werden, aber wenn sie einmal geformt worden sind, halten sie langer als die
Interaktion, die sie formte“20s. Auch sie neigen damit zum Dasein als Blackbox.

Nicht zuletzt an den Diskussionen Uber geeignete Kirchenumnutzungen und den
dabei immer wieder geforderten Einschrdnkungen und Auflagen wird deutlich, wie
stabil die Assoziationen zwischen Kirchenraum und Menschen sind. Es unterliegt
also auch das Netzwerk — der Hybridakteur dem Blackboxing.

202 [Latour 2005] 46f

203 Callon 1991: 152, zitiert nach [Schulz-Schaeffer 2000] 200
204 [Schulz-Schaeffer 2000] 204

205 [Kors et al. 2012] 379

206 Gundlach 2006: 200, zitiert nach [Kérs et al. 2012] 383



Bedeutung der ANT fur eine umgenutzte Kirche

Davon ausgehend, dass die ANT hilft, Zusammenhdnge zu verstehen, bei denen
nicht-menschliche Akteurinnen beteiligt sind, versucht die Religionssoziologin Anna
Kdérs das Verhéltnis von Mensch zu Raum - konkret von Kirchenbesucher zu
Kirchenraum — neu zu betrachten. Sie mdchte ,trotz aller Kritik [an der ANT] [...] eine
neue Perspektive auch auf traditionelle technische und nicht-technische bzw.
raumhaltige Gegenstande der Soziologie“207 finden und mdéchte durch diesen neuen
Ansatz die Beziehung von Kirchenraum und Kirchenbesucher eingehender
analysieren. Dafir werden Latours Begriffe auf den kirchenrdumlichen Kontext
Ubertragen.

Die Kirchenraum-Besucherin als Hybridakteur

Der Versuch, die Relation von Kirchenraum und Besucher ndher zu betrachten,
beginnt mit Latours erster Frage, ob sich durch An- oder Abwesenheit eines
Teilnehmers in einem Geflge etwas Wesentliches verandert. Wenn die Frage mit ja
zu beantworten ist, so kann der Teilnehmer als Aktant bezeichnet werden. Anna Kors
kann aufgrund ihrer Befragungen von Experten und verschiedenen Arten von
Kirchenbesucherinnen bestétigen, dass dies der Fall ist: bei mehr als drei Vierteln der
befragten - nicht zwingend gldubigen - Personen wiirde das Fehlen eines
Kirchengebaudes eine Reaktion hervorrufen, ndmlich den Wunsch nach dessen
Wiederaufbau. Damit erhalten die Gebdude keine aktive Rolle. Es ist ihnen jedoch
nicht abzusprechen, eine Handlung hervorzurufen.zos ,,AuBer zu ,determinieren’ und
als bloBer ,Hintergrund fur menschliches Handeln’ zu dienen, koénnten Dinge
vielleicht erméachtigen, ermdéglichen, anbieten, ermutigen, erlauben, nahelegen,
beeinflussen, verhindern, autorisieren, ausschlieBen und so fort® 209
Grundvoraussetzung dafur ist immer die Gleichbehandlung von Aktant -
Kirchenraum - und Akteur — Kirchenbesucher. Wenn diese aufeinandertreffen
entsteht ein Prozess - ein drittes Element — der Hybridakteur.

Dessen Einfuhrung fordert Kérs in der Folge und benennt einen Hybridakteur
Kirchenraum-Besucher oder Besucherinnen-Kirchenraum, also die Verknipfung der
beiden Elemente Kirchenraum und Besucherin. Der ANT folgend kann keines der
Elemente das jeweils andere erkldren. Sie sind abhéngige Variablen eines Systems
und ein Teilnehmer verandert sich durch das Zusammenkommen mit der anderen
Teilnehmerin. 210

207 Latour zitiert nach [Kors et al. 2012] 400
208 [Kors et al. 2012] 401

209 [Kors et al. 2012] 403

210 [Latour 2007] 124
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Kors fuhrt etwa das Beispiel eines Kirchenbesuchers an, der nach einer stressigen
Woche in einer Kirche Platz nimmt und dort etwas zur Ruhe kommen kann. Durch
den Kirchenbesucher wandelt sich der Kirchenraum" und ist nicht langer nur
Sakralgebaude, sondern ,nimmt“ die Besucherin ,auf”, ,vermittelt“ Ruhe und Kraft,
Lhilft” loszulassen, ,,schenkt” Zuversicht, ,ldsst“ die Gedanken flieBen etc.“211. Der
Raum erhélt durch die Besucherin eine Handlungsfahigkeit, die sich jedoch erst im
Prozess des Aufeinandertreffens — im Hybridakteur — duBert.

Der Hybridakteur als ergebnisoffener Prozess

Der Hybridakteur wird also durch das Zusammenspiel von Kirchenraum und
Besucher bestimmt. Wichtig ist dabei das Bewusstsein, dass es sich bei diesem
Zusammenspiel um einen Prozess handelt. Das Ergebnis dieses Prozesses kann
aufgrund der Varianzen aller Teilnehmer nicht vorausgesagt werden. 212 Dies gill
umso mehr, wenn man in Betracht zieht neue Besuchergruppen zu motivieren.

Offnet man sich dieser Sichtweise, erweitert sich das Spektrum an Bedeutungen fiir
Kirchenrdaume. Es werden weit mehr Nutzungen und Funktionen mdéglich, als fir ein
Gebadude, das urspringlich den christlichen Glauben ausdriicken sollte, einmal
geplant waren.

211 [Kérs et al. 2012] 406
212 [Kérs et al. 2012] 404



Das Knacken der Blackbox

Die ANT ertffnet die Mdoglichkeit einer Prozesshaftigkeit der Hybridakteure
Kirchenraum-Besucher und Kirchenraum-Besucherin.  Betrachtet man das
Zusammentreffen von Elementen nicht als ein feststehendes System, in dem deren
Bestimmung bereits lange vor dem Aufeinandertreffen feststeht, sondern als ein
System aus variablen und wandelbaren Elementen, so ist das Ergebnis einer
Interaktion zwischen Teilnehmenden offener. Die Sichtweise des Systems als
Hybridakteurin eréffnet ein erweitertes Potential.

Far unterschiedliche Kirchenbesucher entstehen dabei unterschiedliche
Dimensionen von Bedeutung. So ist fir eine nichtglaubige, ortsfremde junge
Schilerin die Bedeutung einer Kirche eine andere als flr einen glaubigen Kirchganger
mittleren Alters, der (berdies Gemeindemitglied ist. Allerdings finden diese
unterschiedlichen Bedeutungen laut Anna Kors noch immer innerhalb eines Skripts
statt, sie sind nicht ganz beliebig. Dieses Skript sei im Fall der Kirchengeb&ude von
der Institution der Kirche vorgegeben. Durch die S&kularisierung werde dieses Skript
zwar bereits ein wenig angepasst. Die heftigen Diskussionen um die Umnutzung von
Kirchen wirden jedoch zeigen, dass es immer noch den Grenzen der Blackbox
unterliegt. Die Kirchenraum-Besucherin ist laut Kérs ein zu stabiles Netzwerk, dessen
Akteure, Aktanten und Prozesse in Blackboxes feststecken. Sie fordert deren
Offnung, ,,um betrachten zu kénnen, was sich darin verbirgt“21s.

Die ANT bietet eine Grundlage, Bedeutungen weder als reine Konstruktionen des
Besuchers noch als dem Kirchengebdude eingeschrieben zu betrachten. Anna Kors
sieht in der Ubertragung dieser Sichtweise auf die Umnutzung von Kirchen ein weit
groBeres Spektrum mdglicher Nutzungen als die, fir die die Geb&aude urspriinglich
konzipiert wurden. Die ANT kann dabei helfen und dazu ermutigen, die Beziehung
von gewandelten religidsen Rdumen und gewandelter Religion zu untersuchen.214
Ausgeblendet wird die emotionale Verstrickung von Subjekt und Objekt. Da der
Handlungsbegriff der ANT auf strategischem Handeln basiert, st6Bt die Theorie an
diesem Punkt also an ihre Grenzen.215

In einem letzten Entwurfsteil wird hier die Beeinflussung des Hybrid-Akteurs
Kirchenraum-Besucherin durch eine architektonische Verdnderung des Aktanten
Kirchenraum betrachtet. Eine Kirchenumnutzung erhalt so das Potential, immer
wieder neue Kirchenraum-Besucher zu schaffen und in einem wechselseitigen
Prozess Einfluss auf die Gesellschaft zu nehmen.

213 [Kérs et al. 2012] 404
214 [Kérs et al. 2012] 405
215  [Kérs et al. 2012] 416f
216 [Kérs et al. 2012] 407f
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[Potential] Fazit

Eingeleitet wird der Abschluss mit einer Uberle-
gung, die als Hilfestellung zur Uberwindung der
Blackbox dienen soll.

Weiter erfolgt ein Uberblick iiber die bisher pra-
sentierten Studien. An drei verschiedenen Bei-
spielentwirfen erfolgt zunachst eine raumliche
Kombination der drei verschiedenen Aspekte
Versammlung, Offenheit und Ruckzug ein Ne-
beneinander. Im zeitlichen Nacheinander und
Nebeneinander von Nutzungen wird deutlich,
wie der Faktor Zeit die Nutzbarkeit des Raums
beeinflusst und erweitert. SchlieBlich erweitert
die Akteur-Netzwerk-Theorie den Raum um eine
Dimension: das soziale Handeln. Die Erkennt-
nis aus der Akteur-Netzwerk-Theorie ist, dass
Dinge - und damit auch Raume - nicht nur pas-
sive Produkte sind, sondern eine aktive Rolle in
der Gestaltung der Umwelt haben. Sie werden
zu Mittlern. Raum bedeutet dabei fliir jede Per-
son etwas anderes, und jede Person bedeutet
far einen Raum etwas anderes.

Eine letzte Uberlegung schlieBt die Arbeit ab. Es
wird die Frage aufgeworfen, ob nicht auch der
leere Raum ausreichend ist, um - mit verschie-
denen Akteuren - die Nutzungen Versammlung,
Offenheit und Rickzug oder sogar weitere Be-
deutungen auBBerhalb dieser Kategorien entste-
hen zu lassen.



Zweiteilung des Innenraums.

Uberlegung zu einem sanften Eingriff.
Retuschiertes Bild.



[Uberlegung] Die Wiener Lésung

Was Halbes und doch ein Ganzes: eine Spiegel-
wand teilt den Kirchenraum in zwei Raume. Der
visuelle Eindruck ist jedoch der von zwei voll-
standigen Raumen. Von diesen bleibt der eine
unverandert in seiner religiosen Nutzung: Reli-
giose Einbauten bleiben erhalten und auch die
Offnung der Blindfenster zum Platz findet nicht
statt.

Im zweiten Raum werden die in Kapitel 1 er-
lauterten Grundlagen geschaffen: religiose
Symbole werden entfernt und die Blindfenster
durchbrochen, so dass eine Verbindung zum
Antonsplatz entsteht. Dann wird der Raum sich
selbst Uiberlassen. Dieser Gedanke relativiert
mogliche Eingriffe. Man kann immer auf die ur-
sprungliche Version des Kirchenraums zurick-
greifen. Die Herangehensweise wird sanfter und
einfuhlsamer. Darluiber hinaus macht die Gegen-
uberstellung von Bestand und AusmaB von In-
terventionen deutlich, welches Potential in einer
Veranderung steckt.

Die Vorstellung der Spiegelwand kann helfen,
gedankliche Hirden und Bedenken gegeniiber
der Umnutzung zu uberwinden - also die Black-

box des Hybridakteurs Kirchenraum-Besucherin

zu knacken.
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Ein halboffener Versammlungsraum.
Ein Ort fur Riickzug und Kontemplation.

Ein Sportfeld zur 6ffentlichen Nutzung.

Verbindung von stadtrdumlichen
Funktionen: Raumbihne und
Héhenweg.

Verschiedene Arten der Kontempla-
tion: Wasserbecken, Meditations-
raum und Aussichtsplattform.



[Raum und Raum]

In den vorangegangenen Ka-
piteln wurden fir die drei
verschiedenen Themenbe-
reich - Versammlung, Stadt-
raum und Riickzugsraum

- verschiedene Entwurfskon-
zepte entwickelt.

Diese Konzepte mussen
nicht fur sich alleine stehen.
Sie lassen sich auf unter-
schiedliche Art und Weise
kombinieren. So kann etwa
ein Raum entstehen, der alle
drei Qualitaten vereinbart.
Es kann aber auch eine Kon-
zentration auf einen der drei
Themenbereiche entstehen.

Diese Konzentration konnte
bis zur Ubertreibung einer
Funktion gehen - etwa mit
zahlreichen unterschiedli-
chen Versammlungsorten
innerhalb des bestehenden
Kirchenraums.

Beispielhaft werden hier drei
Kombinationen herausgegrif-
fen.
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Unterschiedliche Tatigkeiten im selben Raum in
zeitlicher Unabhangigkeit.

07:30  Eine Anwaltin durchquert das Gebaude
auf dem Weg ins Buro

14:15  Eine Gruppe Schiler spielt
eine Runde Vélkerball

17:00  Tanzunterricht in einem der
Versammlungsraume.

19:30 Treffen einer
buddhistischen Glaubensgemeinschaft
im gleichen Raum.

Respektvolles Bewusstsein um die Anwesenheit
der jeweils Anderen sorgt fiir ein funktionierendes
Nebeneinander von Nutzungen.

Meditation auf der oberen Ebene.
Beachvolleyball auf der unteren Ebene.

Keine gegenseitige Storung trotz gleichzeitiger
Nutzung: Die Nutzungen sind weit genug vonei-
nander entfernt beziehungsweise sogar baulich
getrennt.

Auf der Aussichtsplattform den Blick tber die
Stadt schweifen lassen.
Ein Buch am Rand des Wasserbeckens lesen.



[Raum und Zeit]

So wie es verschiedene
Kombinationen von Rdumen
innerhalb eines Raumes gibt,
kénnen unterschiedliche
Nutzungen zeitlich kombi-
niert werden.

Der gleiche Raum kann von
verschiedenen Personen
oder Personengruppen zeit-
lich versetzt genutzt werden.
Unterschiedliche Orte im Ge-
baude kénnen aber auch in
Gleichzeitigkeit genutzt wer-
den.

Wie auf der rechten Seite
ersichtlich hangt die Besu-
cherfrequenz und die Art der
Nutzung auch von der Ta-
geszeit ab. Morgens queren
nur wenige Menschen den
Raum. Der eine oder die an-
dere setzt sich fiir eine kurze
Pause nieder. Nachmittags
nutzen viele Kinder und Ju-
gendliche das Gebaude zum
spielen. Abends fuhrt eine
Veranstaltung zu einer klei-
nen Menschenansammlung.

l il
T o
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1.1000

Der Raum schafft eine Verbundenheit
mit anderen Personen.

Die Verbundenheit mit anderen

Menschen macht den Raum zum
Versammlungsort

Der Raum animiert, ihn zu entdecken.
Entdeckungsfreudige Menschen

machen den Raum zu einem
spielerischen Ort.

Der Raum beruhigt.

Menschen, die Ruhe suchen, machen
den Raum zu einem Ort der Ruhe.



[Raum und Mensch]

Durch die Personifikation von
nicht-menschlichen Aktan-
ten verleiht die Akteur-Netz-
werk-Theorie Raumen das
Potential zum sozialen Han-
dein. Im Zusammenspiel

als Hybrid-Akteur konnen
Raume Menschen beeinflus-
sen und umgekehrt Men-
schen Orte pragen.

Dabei kann jeder Ort im
Raum flur jede Person eine
andere Bedeutung einneh-
men: die Funktionen kdnnen
nicht eindeutig zugeschrie-
ben werden. Was ein Raum
fur eine Person bedeutet,
hangt davon ab, wie der Hyb-
rid-Akteur aussieht - also wie
Akteur und Aktant zusam-
menspielen. Das Ergebnis
bleibt immer offen.

Im Beispiel auf der rechten
Seite kann die gleiche Vari-
ante - die Raumbiihne - so
als Versammlungsraum, als
offentlicher Raum oder als
Riuckzugsort dienen.




Jeder findet seinen Platz fir die Tatigkeit, der er oder sie gerade nachgehen méchte. Sei es der Rickzug...



[Uberlegung] Die Kraft des leeren Raums

Friedrich Nietzsche hat in seiner Frohlichen Wis-
senschaft bereits im 19. Jahrhundert die Forde-
rung nach einer Architektur zum Nachdenken
gestellt - nach einem vor Wettereinflissen und
Larm geschutzten, aber auch atmospharischen
Ort. Auch Nietzsche hatte die Idee, solch einen
Ort in einer ungenutzten Kirche zu denken. Die-
sen Gedanken verwarf er aber mit dem Argu-
ment, dass Kirchen zu stark religios behaftet
seien, um sie sakular zu nutzen. Er konne sich in
einer ehemaligen Kirche als Nichtglaubiger nicht
wohl flihlen und seinen Gedanken nicht freien
Lauf lassen (vgl. Zitat unter Punkt 5.1).

Gestutzt auf die Akteur-Netzwerk-Theorie wider-
spreche ich Nietzsche in seiner Vermutung, dass
eine ehemalige Kirche zu behaftet sei, um sie
nicht auch nur in diesem religiosen Kontext zu
nutzen. Geht man von einem Hybridakteur Kir-
chenraumbesucherin aus, wird das Raumerleb-
nis sowohl vom Ort als vom Besucher bestimmt.
Der Besucher kann beeinflussen, was er im Kir-
chenraum erlebt. Der Ort wird zum Mittler.
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... oder eine lebhaftere Tatigkeit. Mit ein wenig Riicksicht und Toleranz kann beides nebeneinander Platz haben.



Der aus diesem Gedanken resultierende Ansatz
sieht keine Interventionen vor. Lediglich die in
Kapitel 1 genannten Grundlagen werden um-
gesetzt: samtliche religiose Symbolik wird ent-
fernt und der Kirchenraum durch das Offnen der
Blindfenster zum erweiterten Stadtraum.

Dieser Ansatz ist die Radikalisierung des Ge-
danken, dass Raum fur jede Person etwas an-
deres bedeutet. So kann auch die Leere fir jede
Person eine andere Qualitat bieten, die nicht
unbedingt zu kategorisieren ist. Fur mich ist die
Vorstellung, einen solchen Ort der Leere in einer
ungenutzten Kirche zu denken, durchaus wiun-
schenswert. So kann jede Person den fir sie
passenden Raum dort ,treffen“ und mit ihm ge-
meinsam eine individuellen Hybrid-Akteurin bil-
den.

Das adaptierte Kirchengebaude wird zum Sinn-
bild des gesellschaftlichen Wandels: Symbol
einer geringeren Religiositat und starkeren He-
terogenitat. Symbol fir gemeinschaftlich ge-
lebte Individualitat. Symbol fur das Bediirfnis
nach Kontemplation.

Das Gebaude, das vormals als christliche Kirche
Ausdruck der gesellschaftlichen Zusammen-
setzung seiner Zeit war, erhalt so eine Aktuali-
sierung. Es halt uns die eigene Beteiligung an
dieser Zusammensetzung der Offentlichkeit und
deren kontemporaren Ausdruck vor Augen.
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